
 

 

The Semantic and Rhetorical loads of Analogy in the Holy Quran 
Dr. Yassin Taher Ayez 

Department of Arabic Language/ College of Basic Education/University of 
Wasit  

ytahir@uowasit.edu.iq 

Received 7/8/2025, Accepted 28/9/2025, Published 30/9/2025 

Abstract 

This research attempts to establish a distinction between the terms simile, 
metaphor, parable, and analogy, presenting a qualitative classification based on 
the characteristics of each type. This is achieved by examining their tools, modes 
of construction, and the states of the compared elements, whether explicit or 
implicit, singular or composite, congruent or approximate, transferred or claimed. 
It proposes analogy as a proposed term.  

The research proposes the term "Analogy" for instances that fall within 
metaphorical usage in the form of non-conventional parables, as well as for cases 
within the figurative simile where the composite elements of the imagery are not 
explicitly stated. It seeks to derive characteristics unique to these types, and by 
these characteristics it distinguishes itself from other rhetorical arts based on 
simile. 

 The researcher has established that analogy is a parallel representation carried on 
connotation, in which the requirements leading to simile are absent, and in which 
the context and situation are active until one of its two sides leads to the other, so 
it is settled on a single meaning, in which the conditions of both sides overlap. In 
this way, it differs from the similar arts of simile; so the connotations had a clearer 
effect on its construction. The research endeavored to conduct its applications on 
the Holy Qur'anic text, after being reassured of the effectiveness of the cognitive, 
psychological, historical and current connotations therein. 
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 في القرآن الكر�م  ماثلةمُ مولات الحُ 

 د �اسین طاهر عایز  م. أ.
 �لّ�ة التر��ة الأساسّ�ة/ جامعة واسطقسم اللغة العر��ة/ 

 مستخلص 
فرزًا    مَ قدِّ ل�ُ   �حاول هذا ال�حث أنْ �جدَ تمایزًا بین اصطلاحات التشب�ه والتمثیل والمَثَل والمُماثلة،         

نوع�ًّا �ستند إلى خصائص �لَّ نوع منها، �عد النظر في أدواتها وطرائق عقدها وأحوال طرفي التشب�ه فیها  
والإخفاء   الظهور  وال  والإفراد من  ف�والتر�یب  والادعاء؛  والنقل  والتقر�ب  مصطلحًا    ماثلةَ المُ   جترحمطا�قة 

   .مقترحًا
لما یدخلُ في الاستعارة من ضرب المثل، في غیر السائر من    المُماثلةَ اصطلاح  قترح ال�حث  �َ         

التمثیلي من   التشب�ه  یدخلُ في  ف�ه؛الأمثال؛ ولما  النصّ على مر�بيّ الصورة  إلى استن�اط    غیر  ف�عمد 
 ماز عن سائر الفنون الب�ان�ة التي تقوم على التشب�ه. تن، و�ها اإلاّ فیه خصائصَ لا تكونُ 

محمولٌ على التعر�ض، تغیبُ فیها اللوازم المؤد�ة  موازٍ  تمثیلٌ  ولقد استقرَّ لدى ال�احث أنّ المُماثلة         
إلى التشب�ه، وتنشطُ فیها قرائن الحال والمقام حتى یؤدي أحدُ طرفیها إلى الآخر، فتستوي على دَلالةٍ واحدةٍ،  
تتداخل فیها أحوال الطرفین؛ و�هذا فارقَتْ ما تَشاَ�ه معها من فنون التشب�ه؛ فكان للحُمولات تأثیر أوضح  

بن اطمأنَّ ائها.  في  أنْ  �عد  الشر�ف،  القرآني  النصّ  على  تطب�قاته  إجراء  في  ال�حث  فاعل�ة  واجتهد  إلى   
 والحالّ�ة ف�ه.   والرمز�ةالحُمولات المعرفّ�ة والنفسّ�ة والتار�خ�ة 

 مقدّمة 
نعةِ جمال�ةَ الأثر، وقد بها    �عاني الدرس البلاغيّ من المدرس�ة، التي غدتْ البلاغةُ          مع�ار�ةَ الصَّ

ومن آثار    .الشعر و�نض�ط �قواعد النحو�كون من أس�اب ذلك أنّها قامت على متنٍ شعري �حتكم لقوانین  
هذه المدرس�ة، العنا�ةُ �المصطلح أكثر من العنا�ة �الدَّلالة، ومن ذلك مصطلح التشب�ه الذي تداخلتْ ف�ه  

 التقس�مات والتفر�عات، فأضعفتْ النظر الدَّلالي.
إلاّ عندما تعاملتْ مع النصّ القرآني، حیث تتضافر الشعر�ة مع    التحرّر المنشودَ البلاغةُ    د جِ تُ لم  و         

، فأنتجتْ الص�اغة النهائ�ة لنظر�ة النظْم على ید عبد القاهر الجرجاني ، �عد جهود فكرالخطاب و�عمال ال
 قّ�مة لأبي سعید السیرافي والقاضي عبد الج�ار.   

وتأتي هذه الدراسة، لتُجیب عن سؤالین جوهر�ین: ما حدُّ التمثیل الذي �ه ُ�فارق الاستعارة؟ وما          
الفارقُ بین التر�یب والتوازي؟ ولأجل ذلك افترضَ ال�حثُ أنّ غ�اب أحد طرفي التشب�ه أو �لیهما لا َ�صْلحُ  



 

 

ا معتبرًا للفصل   مع�ارًا دَلالّ�ا للفصل بین الاستعارة والتشب�ه؛ �ما افترض أنّ الادعاء �مكن أن �كون حدًّ
 بینهما. 

على استخلاص نوع من التشب�ه �قوم على    السؤالین في ظل فرضیتي ال�حث، أعانتْ   نجا�ة ع والإ        
من إنتاج الدَّلالة، و�كون  معتبرةً    مولات مساحةً ف�ه الحُ   غلُ شْ تَ و ،  �الثانيللأول    ف�ه  التوازي بین مر�بین ُ�عرَّض 

 ف�ه التمثیل أكثر غموضًا و��حاءً.
مولة والغرض، ثمّ عالج الفروق بین التشب�ه والتمثیل والاستعارة  بین الحُ   ولقد قدّمَ ال�احث �مقار�ةٍ         

في تحق�قها في النصّ القرآني الشر�ف؛ �عدَّ   مولات التي أسهمتْ ماثلة والحُ �مقار�ة ثان�ة، ثم تا�عَ وجوه المُ 
على التعر�ض، تغیبُ فیها اللوازم المؤد�ة إلى التشب�ه، وتنشطُ    محمولاً موازً�ا تمثیلاً ماثلة �كونها أن حدَّ المُ 

فیها قرائن الحال والمقام حتى یؤدي أحدُ طرفیها إلى الآخر، فتستوي على دَلالةٍ واحدةٍ، تتداخل فیها أحوال  
 الطرفین.

 مقار�ة في اصطلاحي الحُمولة والغرض أولاً: 
لالة المادّ�ة على  ولة للدَّ مُ الحُ   عملمولة والغرض و�نْ �انا �معنى متقارب، فقد تُست◌ُ بین الح  ثمة فرقٌ         
مِّ: الأَحمال التي علیها الأثَقال  "  ، قال ابن منظور:من الأش�اء مولة ما ُ�حملالحُ ف،  الغرض  والحُمُولَة، �الضَّ

ةً. والحُمُولة: الأَحمال �أَع�انها...   ل  حمِ ولة من الإبل التي تَ مُ الحَ   ..الحَمُولة: ما أطاقَ العملَ والحِمْل.و خَاصَّ
ال  حِمْل وأَحْم  علیها، واحدهالُ  تُحمَ على ظهورها، �فتح الحاء، والحُمُولة، �ضمِّ الحاء: الأَحمال التي    الأحمالَ 

. ووجهٌ من هذا المعنى مازال مستعملاً بلفظ الأغراض، أي الأمتعة. وأمّا الغرضُ فهو )١("وحُمُول وحُمُولَة
وغرضُه    الهدف والقصد؛ قال ابن منظور: "والغرَضُ: هو الهدف الذي یُنصَب فیُرمى ف�ه، والجمع أغراض...

  .)٢(كذا أي حاجتُه و�غیته، وفهمتُ غرضَك أي قصدَك. واغترَضَ الشيء: جعَلَه غرضَه"
والغرضُ منتهى ما �قصدُه النصّ؛ أمّا الحُمولات فهي المؤثرات التي تُعینُ على تحقیق الغرض،         

أم تنز�لاتٍ لغوّ�ةً لموافقة مقتضى الحال، وهي   أم رمز�ةً سواءٌ أكانت معرفّ�ةً أم فكرّ�ةً أم نفسّ�ةً أم تار�خ�ةً  
�أنّ هناك فرقًا بین حِمل وحُمولة، فالحِمل ُ�عبِّر عمّا هو  مؤثرات ترت�ط �الحال والمقام. هذا، مع الاعت�ار  

مُجهد، وجمْعُه أحمال؛ فأحمال العقل ال�شري مثلاً: ما ُ�جْهِد العقل من تعقیدٍ ومعاضلات في التّلقي، أمّا 
 معرف�ًّا؛  الحُمول التي یتلقاها العقل ال�شري في النصّ فل�ست مما ُ�جْهده، بل هي الحُمولةُ التي تُثیر تتفاعلاً 

 ُ�فضي إلى تحقیق مقاصد النصّ. 
هذه         وض�طُ  النظْم.  حاصل  أي:  النحو،  �قانون  منض�طةٍ  لغو�ةٍ  علاقاتٍ  حاصلُ  اللغوي  والنصّ 

ه   العلاقات ممارسةٌ مُجْهِدةٌ �ما فیها من أحْمال تقعُ على صانع النصّ تارة، �ما �عاني حتى یرصفَ نصَّ
 قُ �المقاصد.على الوجه الذي یر�د؛ وتقعُ على  اللغة ذاتِها تارة أخرى، عندما تَضِی



 

 

والمقاصد �حملها النظْم اللغوي، لتتشكّل في الأغراض؛ هذا مع ما بینهما من تمایز؛ فالغرض منشودُ       
صاحبِ النظْم، أمّا المقْصدُ فاخت�ارُه لتحقیق ما یَنشد، وهو فرق بین الغرض والدَّلالة. فقد نُصیب الغرضَ 

ال نُخفقُ في مطا�قة مقتضى  الدَّلالة، عندما  لُ  نُحَصِّ المقصد موافً�ا ولا  ف�كون  معًا،  نُصیبهما  وقد  حال؛ 
 للغرض، إذْ �طابق مقتضى الحال. 

الفرض�ات            �حسب  وهذا  دَلالة،  من  أكثرَ  �حتملُ  أنّه  �عني  وجوهٍ)  حمّالُ  (النصَّ  إنّ  والقول: 
والأغراض؛ فتُفهم من النصّ دَلالةٌ �عینها بناءً على افتراض غرضٍ ما، وقد تُحْمَلُ على غرضٍ آخرَ �قتضي  

 حُمولات متعددة. فرضّ�ةً أخرى، فیوحي بدَلالة أخرى؛ لكنّ ذلك لا �عني أنّ للنص 
ففي النصّ جهدٌ قد یتعلق �طر�قة النظْم، وما یدخلها من انز�احات في أحوال اللفظ، لاس�ما الحذف         

تَرْشَحُ   الخبر موضع الإنشاء. وفي هذا  و��قاع  والتأخیر، ومقتض�ات الإخ�ار،  والتقد�م  والترك والاحت�اك 
 حمّالُ وجوهٍ. وهذا لا �عني أنّه  �حملُ أغراضًا  الفراغات الدَّلال�ة، فینشطُ التأو�لُ، وهنا، ُ�قال: إنّ النصّ 

عدیدةً في الأصل، ولكنّه أُجْهدَ بتزاحم العلاقات اللغو�ة في طر�ق الخروج عن المألوف، فالانز�اح إثارةٌ تبدأ 
 �الفوضى لتنتهي �الخَلْق، وهنا تَكمنُ الوجوه. 

وهذه           النصّ.  أغراض  تحقیق  رُ  تُ�سِّ معارفَ  ف�ه  أنّ  ف�عني  عدیدة  حُمولاتٌ  للنصّ  إنّ  قولنا:  أمّا 
الحُمولات مرت�طة بثقافة الإنسان وأحواله النفس�ة والاجتماع�ة ارت�اطا وث�قًا، وتُسهم بتشكیل مقام النصّ،  

 ر �حسب الأغراض والمقاصد.  فتُحمَلُ في الس�اق لتدفعَ البن�ة اللغو�ة في نحوٍ دون آخ
لتحقیق         مؤثراتٌ  وهي  الأغراض،  لتحقیق  وسائلُ  هي  بل  أغراضًا،  ل�ست  الوصف  بهذا  الحُمولاتُ 

الأغراض. فعندما ن�حث في غرض ما لا بُدَّ من تحري الحُمولات التي تعرّض لها النصّ، فكانت مؤثرة في  
 نظْمه.  
إث�ات         في  إشكالَ  فلا  ودَلالتِه،  اللغوي  الس�اق  بن�ة  في  مؤثرةٌ  الإبداعي  ال�شري  النصّ  وحُمولات 

وجودها. لكنّ افتراضَ الحُمولات في النصّ المقدس، ف�ه محذورٌ ین�غي تَهو�نَه، لنتمكن من التعامل معه،  
ن أنْ �كون قد حُمِّلَ ضمنًا المقومات التي  �النظر إلى غا�اته، فهو نصّ خوطب �ه العقل ال�شري، ولا بُدَّ م

تساعد على انتقاله إلى ذلك العقل، الذي یُنتظرُ منه أنْ یتمثَّلَ رسالةَ النصّ في تعامله. وهذا �عني أن القول  
 �الحُمولات في النصّ المقدس أمرٌ سائغٌ، �اعت�ار جهة الخطاب ف�ه. 

المشكلة التي نواجهها هنا، هي وضعُ الید على مصادر الحُمولات في النصّ المقدس، فالحُمولات       
ل�ست  المقدس  النصّ  أنّ مصادرها في  �ما  اللغوي،  الجهد  لتفاعل  مثیراتٍ  بوصفها  النصّ  تُضفَى على 

تتشكّ  والتي  المُخاطِب،  أحوال  في  �مكنُ  التي  المقدس،  غیر  في  الطب�ع�ة  ثقاف�ة  المصادر  أنماط  من  ل 
 وسلو��ة ومعرفّ�ة ناشئة من تداول�ة التجر�ة الإنسان�ة.



 

 

لكنّ اعت�ار مقاصد النصّ المقدس یُز�ل هذا الإشكال؛ فمقصدُه الكبیر، الذي تتفرع عنه مقاصدُ �ثیرة         
هو مخاط�ةُ العقل ال�شري لغرض التبل�غ، ولذلك تَحلّى النصّ المقدس �المرونة التي تُحقق غا�ة الإبلاغ.  

النصّ لتُحدث انسجامًا في التلقي، لضرورات  ولذلك نفترض أنّ حُمولاته داخل�ة لا خارج�ة، تنبثقُ من ذات  
 التبل�غ وما یترتب عل�ه من تكل�ف. 

فإذا �ان الغرضُ هو الغا�ة التي یتوخاها النصّ، فإن الحُمولةَ هي إسهامٌ ُ�مهد لتحقیق هذه الغا�ة        
ا إبلاغ�ًّا في الأصل.    وُ�عین علیها. والنصّ المقدس أوْلى من النصّ ال�شري �اعتماد الوسائل، بوصفه نصًّ

؛ فقلنا: إنّه قصَدَ جنسًا هو العرب  )٣( }إِنَّا جَعَلْنَاهُ قُرْآناً عَرَِ�ّ�اً لَّعَلَّكُمْ تَعْقِلُونَ {فإنْ نظرنا في قوله تعالى:        
كر، تكون حُمولة النصّ اجتماعّ�ة، تُشیر إلى ط�ائع الفخر والاعتزاز �الذات عند العرب؛ فنصّ   ه �الذِّ فخصَّ
في   �ه  المصرّح  وهو  الض�ط،  وتقتضي  الفتوة،  منها  ترْشحُ  التي  الغر�زة،  هذه  تفاعل  فیهم  لیُثیر  علیهم 

ا وتثبیتًا. أمّا إذا قلنا: إنّه جعْلُ القرآن موصوفًا �أنّه مُعرِبٌ بَیّنٌ، فإنّ حُمولتَه  (تعقلون)، ف�كون العقلُ ر�طً 
 نفسّ�ة تعود على حاجة جنس الإنسان إلى وضوح البلاغ وتحدید التكل�فات. 

 ثانً�ا: مقار�ة في اصطلاحي التشب�ه والتمثیل 
 التشب�ه والتمثیل  -١

ْ�هُ           �صعب تلمّس الفارق بین التشب�ه والتمثیل معجم�ًّا، فهما �معنى متقارب؛ قال ابن منظور: "الشِّ
بِ�هُ: المِثْلُ، وَالجمعُ أَشْ�اهٌ، وأَشَْ�ه الشيءُ الشيءَ: مَاثَلَهُ... والمشتبهات من الأمور: المُشكلات،  َ�هُ والشَّ والشَّ

؛ وقال في مِثْل: "مِثل: �لمة تسو�ة؛ ُ�قال: هذا مِثْله ومَثَله  )٤( شب�ه: التمثیل"والمتشابهات: المتماثلات... والت
كما ُ�قال شِبْهه وشَبَهُه �معنىً؛ قال ابن بري: الفرق بین المماثلة والمساواة أنّ المساواة تكون بین المختلفین  

لةُ فلا تكون إلاّ في  في الجنس والمتفقین، لأنّ التساوي هو التكافؤ في المقدار لا یز�د ولا ینقص، وأمّا المُماث
 . فكأنّ هذا من ذاك، و�نْ بدا التشب�ه أصلاً والتمثیلُ فرعًا.)٥( المتفقین"
فالتمثیل نوع من التشب�ه، یُنحى ف�ه منحى الصورة، والفارق بینهما فارق في القرب، �الفارق بین          

المتش�ِّه والمتمثِّل، فالتمثیل یتخطى التقر�ب إلى المُماثلة، التي تقتضي التداخل الشدید؛ ولذلك �ان تحوّلُ 
 و�ه ُ�حادِدُ الاستعارة. التشب�ه من الإفراد إلى التر�یب شرطًا في تحقق التمثیل، 

عندما ُ�غیّب المش�ه والمش�ه �ه، �ما في التشب�ه الضمني، الذي أَدْخَله الجرجاني في التشب�ه التمثیلي          
سمحُ هذا التغییب بتجاوز التحدید،  ◌َ ، �اعت�ار ما ف�ه من إشعار بوجود التر�یب، ي)٦( في القسم التخییلي

 فتنشط الحُمولات، التي تَبُثُّ ف�ه الحیو�ةَ؛ ولذلك صحَّ أنْ �كونَ تشبیهًا تمثیل�ًّا. 
والفارق بین التشب�ه التمثیلي والتشب�ه الضمني فارق في النّظم. أمّا من ناح�ة الدَّلالة فإنّ بینهما ما          

�صلُ إلى التطابق، ففي التشبیهین صورةٌ للمش�ه وللمش�ه �ه، لكنَّ صورةَ المش�ه والمش�ه �ه في التشب�ه  



 

 

اتُخذَ   التمثیلي فإنّ الطرفین حاضران، ولأنّهما حاضران  أمّا في  الضمني غائ�ةٌ �اعت�ار تغییب الطرفین. 
 التفصیلُ وسیلةً لتشكیل المشاهد، وهنا یتنازع التشبیهان في درجة الأبلغّ�ة. 

 فعندما �قول أبو تمام:       
 )٧( ل�س الحِجابُ �مُقْصٍ عنك لي أملاً       إنَّ السماءَ تُرجّى حِینَ تَحتجبُ 

فإنّ طرفي التشب�ه غیرُ مصرّحٍ بهما، فإنْ شئنا التقدیر فلا مناص من تقدیر المش�ه والمش�ه �ه صورتین،   
فالشاعر أراد القول: إنَّ فعْلَ احتجا�ك عني �فعل الغیوم �السماء، إذْ تَحجب شمْسَها، و�ه ینعقدُ الرجاءُ 

 بینهما من العطاء، وهذا تشب�ه صورة.  �الخیر والعطاء، فش�َّه ممدوحه �السماء المحتج�ة �جامع ما
 وعلى هذا نُسِجَ قول المتنبي:           

 )٨(كرمٌ تبیّنَ في �لامِك ماثِلاً        وَ�بِینُ عِتقُ الخیل في أصواتِها
إنّه ش�َّه ممدوحه �الخیل الأصیل. و�نّما شَبَّهَهُ، �ما له من    -إلاّ على سبیل الدرس  -فلا �صح أن نقول 

صفة معنوّ�ة (الكرم) تمْثُل في صفة مادّ�ة (صوته)، �الخیل الأصیل، التي تُعرَفُ أصالتُها من صفة صوتها  
 (صهیلها). 
وعلى ذلك، �مكن القول: إنّ التشب�هَ الضمني أبلغُ، لاعت�ارات منها: إنّه أوجز، ثم إنّه أكثرُ ملاحة            

�ما ف�ه من تغییب طرفي تشب�ه، فضلاً عمّا ف�ه من سَعة مساحة التَّلقي، لكونه تخییل�ًّا، فتُقدَّر الأوصافُ  
 فاعل�ة من التشب�ه التمثیلي �اعت�ار إنّ التمثیلي، و�نْ  المناس�ةُ للغرض؛ و�هذا �كون التشب�ه الضمني أكثرَ 

بدا التشب�ه ف�ه متلاحمًا، یُبنى على التصر�ح. والتلم�حُ أبلغُ من التصر�ح في هذا المقام، �ما إنّ الإ�جازَ  
في  أبلغُ من الإطناب، مالم تعترض ذلك دواعٍ تتعلقٌ �الغرض والمقام، و�ما إنّ الغموضَ أبلغُ من الوضوح،  

 هذا ال�اب. 
إنّ التشب�ه الضمني یدنو �ثیرًا من الاستعارة �جامع ما بینهما من التغییب لطرفي التشب�ه، لكنّه           

نّ�ة   فعلى  الاستعارة  أمّا في  نّ�ة الإظهار،  الضمني سترٌ على  فهو في  النوع،  مِن حیث  تغییبٌ مختلفٌ 
لاستعارة لا ترتضي إلاّ إسقاطَ أحد  الإخفاء. ثمَّ إنّه في الضمني لا یرتضي إسقاط طرفٍ من طرف�ه، وا

التشب�ه   �كون  الغموض والإ�جاز؛ و�هذا  �اعت�ار  أرفعَ شأنًا،  أو �لیهما؛ وهذا ما جعل الاستعارةَ  طرفیها 
 الضمني، أقرب إلى الاستعارة من التشب�ه التمثیليّ.

 الاستعارة والتّمثیل  -٢
ر الجرجاني ب�انَه بدخول الاستعارة وسائر المجاز، والكنا�ة والتمثیل في الإعجاز، و�ان �ستدعي           �رَّ

وحُكْمُ التمثیلِ، وحُكْمُ الاستعارة سواءٌ، ، فقال: ")؛ فقد قاربَ بین الاثنین٩التمثیل عند حدیثه عن الاستعارة( 
رُ أخرى، فأوجبْتَ له الصورة التي ُ�قْطَع معها �التحیُّر والتردد، �ان أبلغَ  مُ رِجلاً وتُؤخِّ فإنك إذا قلت: أراك تُقدِّ



 

 

لا محالةَ من أنْ تَجري على الظاهر، فتقول: قد جَعَلتَ تترددُ في أمرك، فأنت �من �قول: أَخرُجُ ولا أَخرُجُ، 
مُ رِجلاً و�ؤخرُ أخرى" قد  . وهذا من ضرب المثل، الذي أَخرجَه الجرجاني من الاستعارة؛ إذْ قال: "  )١٠( فُ�قدِّ

م، وهذا   مضى في الاستعارة أنّ حدّها �كون للفظ اللغوي أصلٌ، ثُمَّ یُنقل عن ذلك الأصل على الشرط المتقدِّ
م في معنى التمثیل، من أنّه الأصل في �ونه مثلاً وتمثیلاً، وهو التشب�هُ المُنتزعُ   الحدّ لا َ�جيءُ في الذي تقدَّ

لُه لك إلاّ جُ  ملةٌ من الكلام أو أكثر، لأنّك قد تجدُ الألفاظَ، في الجُمل التي  من مجموع أمور، والذي لا ُ�حصِّ
 . )١١( "ُ�عقد منها، جار�ةً على أصولها وحقائقها في اللغة

النت�جة، هو عمل�ة إسقاط لغوي موازٍ لتلك الحال. فعندما            یُناس�ه في  إنَّ استدعاء المثل لحالٍ 
ا لغو�ًّا لحالٍ لا را�طَ له �ه لغةً، فإنّ الأمرَ یبدو نوعًا من الاعت�اط في الممارسة اللغوّ�ة، حتى   نَضربُ نصًّ

حُه الحالُ المضروبُ لها، لما بین النصّ وال حالِ من جامعِ المناس�ة. فاستدعاء مشهد مختزنٌ نظمًا  ُ�صحِّ
وتجر�ةً لحالٍ حادثةٍ، لا یدخل في �اب ادعاء شيء لشيء، بل هو مُماثلة شيء �شيء، والمماثلة نقلٌ لا  

فقد تبیَّن من غیر وجهٍ أنَ الاستعارةَ  ادعاء؛ وهنا افترق الجرجانيّ عمّن س�قه في تعر�ف الاستعارة، إذْ قال: "
عاءُ معنى الاسم للشيء،  إنّم ا هي ادّعاءُ معنى الاسم للشيء، لا نقلُ الاسمِ عن الشيء. و�ذا ثبتَ أنها ادِّ

علمتَ أنَّ الذي قالوه من أنها تعلیقٌ للع�ارة على غیر ما وُضِعت له في اللغة ونقلٌ لها عمَّا وُضِعتْ له، 
معنى الاسم، لم �كن الاسمُ مُزالاً عمَّا وُضِع له، بل    كلامٌ قد تسامحوا ف�ه، لأنَّه إذا �انت الاستعارةُ ادعاءَ 

 و�ذلك حمل على القائلین �النقل والجعل. ، )١٢(  "مُقرًا عل�ه
فاستدعاء المثل، هو انتقالٌ �ه إلى حقلٍ لا تجْمعُه �ه غیر المناس�ة الذهنّ�ة، وهنا یتحققُ فهم            

الجرجاني للفارق بین النقل والادعاء؛ لأنّ النقل یتعرض لأول�ة الشيء، و�ه ُ�فقد الأصل، أمّا الادعاء فیُوَفِّر 
 ذا أوفق في النظر إلى الاستعارة. على الأصل �قاءَه، مع انتقاله إلى حقلٍ جدیدٍ، وه

فلو �ان ضربُ المثل ادعاءَ حالٍ لحالٍ، لَلَزِمَ إ�جادُ ما هو أ�عد من المناس�ة، وهو التطابق بین            
ا لفظ�ًّا مُلغِزًا. فاستدعاءُ   الحالین، وهذا مُحالٌ؛ فلو صحَّ أنْ �قعَ لَما حُفظتْ للأمثال هو�تُها، ولصارتْ تناصًّ

 ي السماعُ �أولها إلى النظر في الثاني، مع عدم ادعائه له. المثل هو مقار�ةٌ ذ�ّ�ةٌ بین حالین، یُؤد 
�غ�اب          القولُ  أمّا  الاستعارة،.  التشب�ه من  أدخلَ في  یُناسُ�ه  لحالٍ  المثل  هذا �كون ضربُ  وعلى 

المش�ه، فلا ُ�عتدُّ �ه، فصورة المش�ه هي صورةُ الحالِ الذي استُدعي له المثل، وهو أظهر للذهن من المش�ه  
 ي في الاستعارة.المستور في التشب�ه الضمنيّ، ومع ذلك لم یدخل التشب�ه الضمن

لَ من الإفراد الى التر�یب، صار تمثیلاً، ولهذا          وخلاصة القول: إنّ الأصلَ هو التشب�ه، فإذا تَحوَّ
التمثیلِ وجوهٌ: الأول: الوجهُ الذي ُ�غیَّب ف�ه طرفا التشب�ه فیُلمحان في النصّ، وعلّةُ التمثیل ف�ه أنّ تغییب  

والثاني:   لهما؛  التر�یب  افتراضَ  یُنتجُ  المش�ه �ه في  الطرفین  �إزاء صورة  المش�ه  المُضمَّن صورة  الوجهُ 



 

 

الس�اق اللغوي، وهو ما ُ�سمى �التشب�ه التمثیلي، والثالث: الذي ُ�ستدعى ف�ه المثل  بتر�یب موازٍ لدواعٍ 
 مقام�ة على نحو النقل لا على نحو الادعاء، والوجه الثالث محلُّ عنا�ة هذا ال�حث.  

بین هذه الأنواع المتفرعة من أصل واحد هو التشب�ه؛ فإذا شملنا   -یتعلّق �المجاز  –وثمة فرقٌ آخر          
�المجاز أيَّ خروجٍ على المألوف عدولاً أو انز�احًا س�كون التشب�هُ ال�س�طُ شكلاً من أشكال المجاز، ف�التشب�ه  

 ولنا: ز�دٌ �الأسد، عدولٌ إلى ص�غة لغو�ة جمال�ة. ننزاحُ عن البن�ة الإبلاغ�ة إلى البن�ة الجمال�ة. فق
أمّا إذا حصرنا المجازَ �الخروج إلى معنى جدید أو إسناد جدید، فإننا عندئذٍ سنُخرجُ التشب�هَ منه          

بوجوهه جم�عًا، فالألفاظ ف�ه تُستعمل استعمالاً وضع�ًّا؛ و�ذلك یَْ�طل اصطلاحنا على التمثیل أنّه استعارة،  
مع الاعت�ار �الرأي المخالف، الذي یرى أنّ التمثیل  إذْ لا خروج للألفاظ إلى معنى أو إسناد جدیدین. هذا، 
: "اعلم أنّ التمثیل نوع من أنواع الب�ان. وهو مخالف  �ضرب المثل نوع من المجاز، فقد قال صاحب الطراز

للتشب�ه، فإن التشب�ه إنّما �كون في المُظْهَر الأداة، وهذا نوع من الاستعارة، وهو معدودٌ من أنواع المجاز، 
قلنا إنّه من الاستعارة من جهة أنّ الاستعارةَ حاصلةٌ ف�ه، و�نّما تقعُ التفرقة من جهة أنّ الوجهَ الجامعَ، و�نّما  

. فالمُتحقِّق  )١٣( "إنْ �ان منتزعًا من عدة أمور فهو التمثیل، و�نْ �ان مأخوذًا من أمرٍ واحدٍ فهو الاستعارة
في الاستعارة اشتراطات المجاز في المعنى أو في الإسناد المجاز�ین، فضلاً عن القرائن اللفظ�ة أو الحال�ة. 

 واستدعاء القر�نة یؤشر إلى انحراف �البن�ة اللغو�ة، تعینُ هي على تصح�حِه عند المتلقي. 
فعندما نقول فلان �حرث في �حر للتعبیر عن عدم الجدوى ف�ما �عمل، فإنَّنا لا ندّعي حراثةَ ال�حر          

لهذا الفعل الذي لا یَبلغُ الغا�ةَ، بل نُقرّبُ بین الفعلین �جامع ما بینهما من النت�جة. وعندما تقول العرب:  
فإنَّها تقرّبُ هذا المشهد إلى مشهد مَنْ عضل�ه أنْ یتحمَّلَ جر�رةَ عمله، فلا ندَّعي    )١٤( "یداك أو�تا وفوك نفخ"

 الأولَ للثاني؛ ولذلك لم َ�عُد المَثَلُ هنا استعارةً تمثیل�ةً، بل هو تمثیلٌ، بدلیل التقر�ب.  

 مولات والتمثیل الحُ  -٣
یبدو التمثیلُ الفنَ الب�انيَّ الأكثر مناس�ةً لتلقي الحُمولات، فالتشبیهان ال�س�ط والتمثیلي لا ینهضان          

�الحُمولات نظرًا لم�اشرتهما وتقر�ر�تهما. فإذا لحقتهما حُمولةٌ، فستكون محدودةً �الأثر الجمالي. أمّا التشب�ه  
هما ل�سا حاملین مناسبین لها، نظرًا لما فیهما من تغییب طرفیهما الضمني والاستعارة فیتلق�ان الحُمولات، لكنّ 

أو أحد الطرفین، �ما أنّ بلاغة الاستعارة مرت�طةٌ �الإ�جاز، فضلاً عن صِحة المناس�ة بین المستعار منه  
�ضًا،  والمستعار له. وشِدةُ الإ�جاز تُدْخلُها في الغموض. وشيء من هذا الغموض �كتنفُ التشب�هَ الضمنيَّ أ 

وهو ما ُ�عَقّدُ وصول الحُمولة إلى ذهن المتلقي، حتى مع تحقیق الغرض. ولنا ف�ما نقلتْ �تب النَّقد من 
 التبرم ب�عض استعارات أبي تمام دلیل. 



 

 

�الغائ�ة، فُ�ضربُ لأغراضٍ          إنّه مرت�طٌ  ثمَّ  التعبیر، ما �جعله واضحًا،  التمثیل، فیتَّسمُ بثنائ�ة  أما 
كالتبل�غ والتحذیر والتنب�ه والتخو�ف، وسوى ذلك، �لٍّ في مَقامه؛ فَ�قْوى وَ�شتدّ �الحُمولات؛ لأنّها وسائلُه  

كر�م على إطلاقه نصّ تفاعلي، تنشط ف�ه الأدوات والوسائل لإصا�ة الغا�ة والغرض. والتمثیل في القرآن ال
والمُماثلة تمثیلٌ موازٍ محمولٌ على التعر�ض،   لتحقیق الغا�ات؛ ولذلك �انت الحُمولات ف�ه فاعلةً ومؤثرةً.

خر،  تغیبُ فیها اللوازمُ المؤد�ةُ إلى التشب�ه، وتنشطُ فیها قرائن الحال والمقام حتى یؤدي أحدُ طرفیها إلى الآ
 فتستوي على دَلالةٍ واحدةٍ، تتداخل فیها أحوال الطرفین.

 ماثلة في النصّ القرآني ثالثًا: المُ 
المثل قسمان، فمنه ما ُ�سقَط على حالةٍ، وف�ه ملاحةٌ وظُرف �سبب لطافة الاستدعاء الذّهني، وعلى         

 هذا تجري ما ُ�سمّى الیوم �الاستعارة التمثیل�ة �قول المتنبي، تقولُه ف�من أخطأ اخت�ار معاون�ه:  
رغامُ ف�ما تصیَّدا رغامَ �ازًا لصیده       تصیَّده الضُّ  )١٥(ومَنْ �جعل الضُّ

 و�قول معن بن أوس، تقولُه ف�مَن تنكّر لك فاستعداك: 
 )١٦( أعُلِّمه الرِّما�ةَ �لّ یومٍ         فلمّا اسْتَدَّ ساعِدُه رماني 

ومنه قسم ثانٍ ُ�عرَضُ ف�ه حالٌ على حالٍ، و�یْنَ الحالین توازٍ في الدّلالة اللغو�ة والمقام�ة، فُ�ضربُ الثاني  
 للأول للتنب�ه؛ وما هو �المثل السائر، وهذا ما تقعُ ف�ه المُماثلة. 

ومنه قوله تعالى، �عد أنْ غرض لحال المنكر�ن المُمار�ن، الذین �كادون ی�طشون �من یدعوهم إلى          
ِ لَن َ�خْلُقُوا ذَُ�ا�اً وَ   الله تعالى: لَوِ اجْتَمَعُوا  {َ�ا أَیُّهَا النَّاسُ ضُرِبَ مَثَلٌ فَاسْتَمِعُوا لَهُ إِنَّ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِن دُونِ االلهَّ

وا االلهََّ حَقَّ قَدْرِهِ إِنَّ االلهََّ لَقَوِيٌّ لَهُ وَِ�ن َ�سْلُبْهُمُ الذَُّ�ابُ شَیْئاً لاَّ َ�سْتَنقِذُوهُ مِنْهُ ضَعُفَ الطَّالِبُ وَالْمَطْلُوبُ*مَا قَدَرُ 
  - تعر�ضًا   -. والغرض تفنید رأي المكابر�ن، فلمّا �ان منهم الاستك�ار والاستضعاف جيء �التمثیل)١٧( عَزِ�زٌ}  

 لحال معبودیهم في الضعف �حال الذّ�اب.
أولها           والإنذار؛  والوعظ  الب�ان  �عد  فقد سیق  المقام،  من  استجلاؤها  �مكن  النصّ حمولات  لهذا 

الحمولة الإنسان�ة في إخراج الخاص مخرج العام، في افتتاح الخطاب بـ ( �ا أیها النَّاس)، وهو من المجاز 
 في المدینة المنورة.   المرسل �علاقة العموم؛ لأنّ أصل الخطاب للمعاندین من مشر�ي مكة ومن الیهود 

وهذه الحُمولة تدفعُ إلى التفاعل مع حوادث التبل�غ من قبول و�نكار ونظر وتردّد، وهي حوادث لا          
تقتصر على زمن التبل�غ؛ لأنها معلّقة على ط�ائع المخلوقین، وما فیها من تأثُّرٍ وتقلّب. وحُمّلَ بناءُ الفعل 

ي مسار�ن، یؤدي �لاهما إلى تحقیق الغرض،  الماضي (ضرب) للمفعول حُمولةً لغوّ�ةً، أذهبتْ النصّ ف
وهو إث�ات الإله�ة لله تعالى؛ فُ�حتَمل إسناد الفعل إلى الله تعالى، ف�كون التشب�ه تمثیل�ًّا خالصًا، لتمثیل حال  



 

 

ضعف معبودیهم �حال ضعف الذ�اب؛ �ما ُ�حتمَل إسناد الفعل إلى المشر�ین، و�كون التشب�ه عندئذٍ مماثلةً  
 ، وفي هذا عرضُ نظرِهم على المعبودَین. )١٨( �أنْ جعلوا أصنامَهم مُماثلةً لله تعالى في الإله�ة

�ما إنّ في استدعاء ص�غة الأمر في (استمعوا)، حمولةٌ نفسّ�ةٌ، لِما في (الأمر) من عُلْوّ�ةٍ، ولِما           
في الاستماع من تهیئةٍ للعقل لِما سیُلقى على النفس من تنب�ه أو تحر�ض أو تعجیب. وهذا �عینُ على قبول 

 صّ، والتي حُمّلتْ بواقع تفرقهم بتعدد معبودیهم. فكرة (ضعْف الطالب والمطلوب)، التي انعقدت فیها ث�مة الن
لقد تحرّكت تلك الحُمولات، لتَبْرُز �حُمولة نفسّ�ة شدیدة التأثیر، إذْ أُظهر معبودُهم �حال العجز           

َ�سْلُبْهُمُ الذَُّ�ابُ شَیْئاً لاَّ َ�سْتَنقِذُوهُ مِنْهُ مع المشاهدة لقوله: ( )، وفي ذلك تدنٍ �معبودیهم إلى أدون من  وَِ�نْ 
 أضعف المخلوقات؛ ثمّ إنّ ضَرْبَ المَثل �الذ�اب، هنا مُحمَّل �التنازع بین ضع�فین خِلْقةً (معبودیهم والذ�اب). 

والم�الغة واحدةٌ من حُمولات المُماثلة في هذا النصّ، "الذي تضمن الإفراط في الم�الغة مع �ونها           
جار�ةً على الحقّ خارجةً مخرج الصدق، وذلك حینَ اقتصرَ س�حانه على ذ�ر أضعف المخلوقات وأقلّها 

عن خلْقِ مِثْله مع التضافر والاجتماع، ثم   سلًْ�ا لما تسْلُ�ه وتعجیزِ �لّ مَنْ دونه س�حانه، �ائنًا مَن �ان،
نَزَلَ في التمثیل عن رت�ة الخلْق، إذْ هما مما َ�عجز عن مثلهما �لُّ قادر غیر الله عزَّ وجلَّ إلى استنقاذ  
النزْر التَّفه الذي َ�سل�ه هذا الخَلْق الضع�ف على ضعفه، و�عجز �لُّ قادر من المخلوقین عن استنقاذه 

 .)١٩( في النزول في التمثیل على ما تقتض�ه البلاغة على الترتیب في هذا المكان"منه، فتنقَّل 

{قَدْ مَكَرَ الَّذِینَ مِن    ومن المُماثلة ما جاءَ لتسو�ة حوْكِ المكر �البناء والتشیید، في قوله تعالى:          
قْفُ مِن فَوْقِهِمْ وَأَتَاهُمُ الْعَذَابُ   نَ الْقَوَاعِدِ فَخَرَّ عَلَیْهِمُ السَّ  .)٢٠( مِنْ حَیْثُ لاَ َ�شْعُرُونَ}قَبْلِهِمْ فَأَتَى اّاللهُ بُنَْ�انَهُم مِّ

فقد حضرتْ الحُمولة التار�خ�ة بذ�ر نُكران السا�قین ومكرهم ومآلهم، لتدفعَ �المُماثلة إلى الحضور في مقام  
التنب�ه، لئلا �قع �مَنْ نصبوا المكرَ لله ورسوله هلاكُ السا�قین؛ قال الزمخشري: "فجَعل اللهُ هلاكهَم في تلك  

اطین فأتى البن�انَ من الأساطین �أنْ ضُعضعتْ، فسقطَ  المنصو�ات، �حال قوم بنوا بن�انًا وعَمَدوه �الأس
. وقد استُحضرتْ المُماثلة للتحذیر من إنّ العقو�ة في حكم الواقعة �ما وقعتْ �مَن  )٢١( علیهم السقف وهلكوا"

ماثلَ فعلُهم فعلَ المخاطبین؛ "وهي تشب�ه هیئة القوم الذین مكروا في المنعة فأخذهم الله �سرعة وأزال تلك  
ن قواعده، فخرَّ سقفُ البناء دفعةً  العِزّة بهیئة قوم أقاموا بن�انًا عظ�مًا ذا دعائم وآووا إل�ه فاستأصله اللهُ م 

 .)٢٢( على أصحا�ه فهلكوا جم�عًا"

ومن المماثلة التي تُعِین على حسم الفارق بین الاستعارة التمثیل�ة والتمثیل (�معناه الفرعي)، بوصفه         
مَاوَاتِ وَالأَْرْضِ وَالْجَِ�الِ فَأَبَیْنَ أَن    نوعًا من التشب�ه، ما جاء في قوله تعالى: {إِنَّا عَرَضْنَا الأَْمَانَةَ عَلَى السَّ



 

 

بَ االلهَُّ الْمُنَافِقِی نسَانُ إِنَّهُ َ�انَ ظَلُوماً جَهُولاً* لُِ�عَذِّ نَ وَالْمُنَافِقَاتِ وَالْمُشْرِِ�ینَ  َ�حْمِلْنَهَا وَأَشْفَقْنَ مِنْهَا وَحَمَلَهَا الإِْ
 . )٢٣( وراً رَّحِ�ماً}وَالْمُشْرَِ�اتِ وََ�تُوبَ االلهَُّ عَلَى الْمُؤْمِنِینَ وَالْمُؤْمِنَاتِ وََ�انَ االلهَُّ غَفُ 

عنده           وقف  ما  وهو  التمثیل،  وقوع  ُ�حتمل  �ما  تمثیل�ة،  الاستعارة  وقوع  ُ�حتمل  النصّ  هذا  ففي 
ح. فاحتمال الاستعارة راجعٌ إلى أنّ عرْضَ الأمانة مُستعارٌ لوضع   الطاهر بن عاشور، من دون أنْ یُرجِّ

لٌ لذلك الشيء دون غیره مما هو غیر  شيء لشيء على سبیل التّداخل بینهما، فُ�سْتلُّ منها عقلاً ما هو أه
أهلٍ له. ووجْهُ الاستعارة أنّه ش�َّه حالَ صرْف تحمیلِ الأمانة عن السموات والارض ووضعِها في الإنسان  
�حال مَنْ َ�عرِضُ شیئًا على الناس فیرفضونَه، و�قبلُه فردٌ منهم، فاسْتُدعیتْ صورة (المستعار منه) في النصّ  

 .  )٢٤(وقبولِ فرْدٍ منهملصورة رفْضِ الناس 
جهةٍ            على  جهةٍ  �عَرض  ُ�كتفى  بل  مرادًا،  التداخل  �كون  لا  ف�ه  للغرض،  أوفقَ  التمثیلُ  و�بدو 

لاستظهار شيء مِن هذا العَرْض، ُ�ستنتج عقلاً؛ لحملِ العَرض على التخییل. والحمولة اللغو�ة �انت هي 
دم صلاح السماوات والأرض والج�ال الفاعل الرئ�س في ذلك؛ فقد اقتضى الغرضُ تعلیقَ عِلْم الله تعالى �ع

{َ�ا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لاَ تَكُونُوا َ�الَّذِینَ آذَوْا لحمل الأمانة، (التي هي الطاعات)؛ لقر�نة الس�اق �قوله تعالى:  
ِ وَجِیهاً* َ�ا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَ  نُوا اتَّقُوا االلهََّ وَقُولُوا قَوْلاً سَدِیداً* ُ�صْلِحْ لَكُمْ  مُوسَى فَبَرَّأهَُ االلهَُّ مِمَّا قَالُوا وََ�انَ عِندَ االلهَّ

. فكأنّه تعالى علّقَ عِلمَه �عدم  )٢٥( أعَْمَالَكُمْ وََ�غْفِرْ لَكُمْ ذُنُوَ�كُمْ وَمَن ُ�طِعْ االلهََّ وَرَسُولَهُ فَقَدْ فَازَ فَوْزاً عَظِ�ماً}
صلاح هذه الجمادات؛ والأهلّ�ة في التفاوض والاخت�ار لا تكون إلاّ في العاقل. وهنا جاء التقر�ب على  
نحو التوازي بین الجهتین غیر العاقلة والعاقلة �اشتراكهما �العَرْض علیهما. وأما الإ�اء والقبول فمُتَخیَّلٌ، ولو  

السماوات والأرض والج�ال في النكوص عما عَرَضَ علیهن الخالقُ العظ�م، وس�كون  لم �كن �ذلك لدخلت  
نسَانُ إِنَّهُ َ�انَ ظَلُوماً  تَشَجُّع الإنسان على القبول ممدوحًا، وهذا غیرُ ما نصَّ عل�ه في قوله: ( وَحَمَلَهَا الإِْ

 ).جَهُولاً 
وقد أفاد هذا التعلیقُ إظهارَ امتناع السموات والأرض والج�ال، فوقعَ بهذا الإظهار إظهارُ صلاح�ةِ           

الإنسان للتل�ُّس �الأمانة والتكل�ف. ومادام الغرضُ هو التنب�ه والحثّ على الطاعة، فس�كون مناسً�ا أنْ تكون  
الموازي لتحقیق هذا الغرض. فاستحضار النظر في  ملامسة الغرائز إحدى الحُمولات، التي دفعت التمثیل  

السماوات والارض بوصفها خلقًا عظ�مًا، ُ�عدُّ معادلاً لعظمة الأمانة، ثمَّ إنّه ُ�سوّغُ وصْفَ الإنسان �كثرة  
 خطئه بوضع الأش�اء في غیر موضعها الوارد في(ظلومًا)، و�تعجّله الوارد في (جهولاً).

وقد �كون مفیدًا أنْ �ضعَ ال�احثُ بین یدي القارئ إشارةً لا یتسع المقام لتفصیل حُجیتها، وهي إنّ         
قول ابن عاشور �الاستعارة التمثیل�ة هنا، راجعٌ إلى أنسنة السماوات والأرض والج�ال، التي شغلت أفعال:  

. لكنّ )٢٦(اورة، تحمل على القول �المر�ب الاستعاري (أبَیْنَ، َ�حمِلْنَ، أشفقنَ)، التي رأى فیها استعاراتٍ متج



 

 

إجراءَ ذلك جاء مدفوعًا �اعت�ارات حُمولة الغر�زة التي حرَّكتْ بن�ات النصّ للوصول إلى الغرض، وقد أحدثتْ  
 الملاءمة اللازمة بین حاليْ المُتشابهَین المُقرَ�ین إلى �عضهما من دون دخول حدِّ التداخل. 

محیي الدین درو�ش الأمر �القول �التمثیل، معوِّلاً على التخییل، إذ قال: "و�قومُ التمثیلُ    مَ وحسَ           
هنا على ما هو مُتخیَّل في الذهن فإنّ عرْضَ الأمانة على الجماد و��اءَه و�شفاقَه مُحالٌ في نفسه، غیرُ  

المفروضة    له �حالهِ مَ عو�ته وثقل مَحْ مستق�م، فالمش�ه �ه، إذن، غیرُ معقول ولكنَّك تتخیلُ حالَ التكل�ف في ص
 .)٢٧( على السموات والأرض والج�ال لأبیْنَ أنْ �حملنها وأشفقنَ منها" لو عُرضتْ 

{مَثَلُ الَّذِینَ  وقد تكون الحُمولة الاجتماع�ة طاغ�ةً في النصّ، على نحو ما جاء في قوله تعالى:           
ِ أَوْلَِ�اء َ�مَثَلِ الْعَنكَبُوتِ اتَّخَذَتْ بَیْتاً وَِ�نَّ أَوْهَنَ الْبُیُوتِ لَبَیْتُ الْعَن   ؛ )٢٨( كَبُوتِ لَوْ َ�انُوا َ�عْلَمُونَ}اتَّخَذُوا مِن دُونِ االلهَّ

فأول ما �سترعي الانت�اه تكرارُ الفعل اتخذوا فقد شُبِّهوا في اتخاذِهم الأصنامَ معبودِین لهم �اتْخاذِ العنكبوت  
معنوي،  و�ناؤهم  مادي،  بناءٌ  العنكبوت  إنّه عند  مع  البناء،  هو  واحد  ولقیدٍ  لفاعلَین،  المُسندُ  فاتَّحَدَ  بیتًا؛ 

ن البنائین ذهن�ًّا، إذْ وقَعَ فِعلُهم على اتخاذ الأصنام أول�اء(مفعول  فاستُجليَ المعنوي �المادي �أنْ قو�لَ بی
اتخذوا)، �ما وقَعَ فعلُ العنكبوت على البناء مفعولاً �ه. وفي هذا إشارة إلى أنّ دینَهم ممارسةٌ اجتماعّ�ةٌ،  

 في نسجها. والمماثلة بین  نسجوا وصاغوا له أعرافًا وتقالیدَ �ما تَنسج العنكبوتُ بیتها مُتخیرةً الفرعَ والأصولَ 
 البنائین تُسْقِط الأولَ �الحُمولة الاجتماع�ة ذاتها، �اعت�ار المُتعارَف مِن وهْن بیت العنكبوت.

ثمّ إنّ في لفظ البیت دَلالةُ السكینة والاطمئنان، ولأجل ذلك تُتَّخذُ البیوت، لكنّ واقع بیتیهما �خلاف         
ذلك، فما أنْ ُ�ختبَر �أهون الصروف حتى یتهافت و�تلاشى. وُ�حتَمَلُ أنْ تكون هناك مماثلةٌ خفّ�ة بیْن دأبِهم  

بناءً على أنّ الغرضَ هو تشب�هُ ما اتخذوه مُطمَأنًا ومُتكئًا    على ما �فعلون ودأبِ العنكبوت على ما تفعلُ،  
 في دینهم من دون الله، �ما وقَرَ عند الناس مِن ضعْف بیت العنكبوت.

وتن�َّه الزمخشري الى أمر مهم أشار �ه إلى أنّ هذا التشب�ه قد �خرجُ مخرجَ المجاز فقال: "فكأنّه          
قال: و�نّ أوهن ما ُ�عتَمدُ عل�ه في الدین ع�ادةُ الأوثان لو �انوا �علمون. ولقائل أنْ �قول: مثَلُ المُشرك الذي  

مثَلُ عنكبوت یتَّخذُ بیتًا، �الإضافة إلى رجلٍ یبنى بیتًا �آجر    �عبد الوثن، �الق�اس إلى المؤمن الذي �عبد الله،
، فكأنّه هنا قارَبَ بین البنائین حتى أشْعَرَ �ادعاء هذا لذاك، و�نْ لم یَنصّ  )٢٩( وجُصٍّ أو ینحته مِن صخر"

 عل�ه.  
وقر�ب من إشارة الزمخشري ترى للطاهر بن عاشور إشارةً قّ�مةً في أنّه أُر�دَ ضَرْبُ المَثل لحال مَنْ        

؛ ولعلّه )٣٠(ناصبوا دعوة النبيّ صلى الله عل�ه وآله العِداءَ ف�ما �حسبونه عِصْمةً لهم �حالِ بیتِ العنكبوت 
�شیر إلى ما في سعْي الاثنین مِن ظنٍّ �عصمتهم ف�ما �أوون إل�ه و�ر�نون؛ فكما إنّ بیت العنكبوت لا 

 �صمدُ لأيِّ تحر�ك ف�سقط و�تمزق، �ذلك ما ابتنوا مِن المعبود�ة لا �صمد فیتهافت و�سقط. 



 

 

یُبنى  على           مقام  وآله، وهو  التَّسر�ةِ عن رسول الله صلّى الله عل�ه  مقام  المماثلة في  وحضرتْ 
المواساة، فكان التمثیلُ أنسبَ ما ُ�ستدعى، فالغرضُ ل�س ب�ان ضلال القوم، بل التخف�ف عن رسول الله،  

م مِن التصر�ح �استهزائهم �ال نبي صلّى الله عل�ه وآله؛ لقوله تعالى: {وَِ�ذَا  و�نْ تحقَّقَ ب�انُ ضلالهم، �ما قدَّ
. لكن هذا الاستهزاء �شي �مواشكة افتراقهم عن  )٣١(رَأَوْكَ إِن یَتَّخِذُونَكَ إِلاَّ هُزُواً أهََذَا الَّذِي َ�عَثَ االلهَُّ رَسُولاً}

َ�عْلَمُونَ حِینَ   وَسَوْفَ  عَلَیْهَا  لَوْلاَ أَن صَبَرْنَا  آلِهَتِنَا  لَُ�ضِلُّنَا عَنْ  َ�ادَ  یَرَوْنَ  معبودِیهم؛ في قوله تعالى: {إِن 
، فكأنّهم لولا حْ�سهم لأنفسهم على آلتهم وتمسكهم �ع�ادتها لكانوا وقعوا في  )٣٢( الْعَذَابَ مَنْ أَضَلُّ سَبِیلاً}

 الضلال! 
وتصدَّر النصَّ استفهامٌ خرج إلى التعجیب؛ وقوّى التعجیبَ أنّ الرؤ�ةَ �صر�ةٌ، وأنّ القصدَ مز�دٌ من          

التخف�ف عن رسول الله، فقد عاجل النصُّ بب�ان عِلّة التعجّب بـ( أرأیتَ من اتخذ إلهه هواه، فكانت الحُمولة  
استوت على تقد�م ما حقَّه التأخیر في مفعولي(اتخذَ)؛   النفس�ة هي الحاكمة، إذْ تدافعت وحدات النّظم، حتى

فالأصل (أرأیت من اتخذ هواه إلهًا)، لكنَّه عَدَلَ عنه، لُ�ظهرَ تعجّلَهم اتخاذ الإله، ولُ�حقِّقَ نِسبتَهم للمفعولین  
 ة. �ضمیر الهاء المضاف إل�ه؛ وهذا مع استعمال الهمزة للاستفهام مع الفعل الماضي، للحثّ على الرؤ�

َ�سْمَعُونَ أَوْ            أَكْثَرَهُمْ  تَحْسَبُ أَنَّ  ور�ما اشت�ه على �عضهم أنّ التمثیل �ائن في قوله تعالى: {أَمْ 
؛ لكنّ هذا تشب�هٌ، مع أنّه قد یرقى عند �عضهم إلى  )٣٣( َ�عْقِلُونَ إِنْ هُمْ إِلاَّ َ�الأَْنْعَامِ بَلْ هُمْ أَضَلُّ سَبِیلاً}

، �اعت�ار ما في المضارعة في (�سمعون) و(�عقلون) مِن استمرارٍ وتفاعلٍ، و�اعت�ار ما  )٣٤( التشب�ه التمثیلي
أُلحق �المش�ه �ه (الأنعام) من جُملة الإضراب بـ (بل)، المُبِینة عن حال سعیهم �الضلال. لكن التمثیل  

�قوله    الموازي وقَعَ في عرْض الله تعالى على رسوله صلّى الله عل�ه وآله النظرَ في حالهم المُمَثل عنه 
 (أفرأیت من أتخذ الهه هواه). 

مَ للعنا�ة، لكننا لا نجدُ لهذه العنا�ة ما یناسب القول �الحُمولة النفس�ة في           وقد ُ�ظنُّ أنّ الـ (إلهَ) قُدِّ
هذه المُماثلة، فأصلُ الخطاب موجّهٌ لرسول الله صلّى الله عل�ه وآله، فلا حاجة للفت انت�اهه لِما هو معتنٍ  

 لتعر�ض لهم �العنا�ة. �ه، �ما أنّهم مُعْرِضون، فلا احتمالَ �ا
في تقد�م المفعول  قال ابن المنیر صاحب (الانتصاف من الكشاف) تعقیً�ا على رأي الزمخشري: "        

الثاني هنا، نكتةٌ حسنةٌ وهي إفادة الحصر، فإنّ الكلام قبل دخول (أرأیت واتخذ) الأصلُ ف�ه (هواهُ إلهَهُ)  
على أنّ هواه مبتدأ خبرُه إلهُهُ. فإذا قیل إلهُه هواه �ان من تقد�م الخبر على المبتدأ، وهو �فید الحصر ف�كون  

مَنْ لم  ه وتو��خِه"  معنى الآ�ة حینئذ: أرأیت  أبلغ في ذمِّ أبلغ في  .  )٣٥(یتخذ معبودَه إلاّ هواه، وذلك  وهذا 
 التخف�ف عن رسول الله صلّى الله عل�ه وآله. 

وألمح السّكاكي إلى التشب�ه في بن�ة (رأى ومفعولیها)، �اعت�ار أصلهما في الابتداء والإخ�ار، فكأنّه          
م المش�ه �ه، لیؤذن �أنّ الهوى، في �اب استحقاق الع�ادة عندهم، أقوى من الاله  . )٣٦( قال: الهوى �الإله، فقدَّ



 

 

ومن المماثلة التي لا تُلمح إلاّ �عد إنعام نظر وتدقیق ما ورد في قوله تعالى: {إِنَّ اّاللهَ فَالِقُ الْحَبِّ            
ذَلِكُمُ اّاللهُ فَأَنَّى تُؤْفَكُونَ} ، في س�اق الردّ على )٣٧( وَالنَّوَى ُ�خْرِجُ الْحَيَّ مِنَ الْمَیِّتِ وَمُخْرِجُ الْمَیِّتِ مِنَ الْحَيِّ 

منكري ال�عث. فقد نَصَبَ الله مثلاً �ما هو معهود في معارفهم، فكانت حُمولة التمثیل معرف�ةً واقع�ةً، فهم  
في  جماداتها؛  من  الح�اة  واستخلاص  ونموها  الموجودات  توالد  مع  ف�ه  یتعاملون  واقع  في  منخرطون 

ذه جم�عًا في عداد المیِّت. فقاربَ النصُّ بین ما  استخلاص الح�اة من بذرة، ومن ب�ضة، ومن نُطفة؛ وه 
بِ�ه. تهُ �المِثْلِ والشَّ  ینكرون وما ُ�قرّون، إذْ جعَلَ هذا مماثِلاً لذاك، لیثبت ما عَییَتْ عنه عقولهم �ما أقرَّ

فقد             العطف.  ومنها  المعرف�ة،  الحُمولة  فِعْل  تقو�ة  أعانتْ على  لغو�ة  دقائقُ  المُماثلة  هذه  وفي 
توسط الفعل(ُ�خرج) اسمي فاعل هما فالق، ومخرج. فجملة (ُ�خرج الحيّ من المیت) مبیّنةٌ لجملة (فالق  

نٍ، وهذا من مسوّغات الفصل بینها و�ین  إلى أن تُكون عطفَ ب�ا   -دَلال�ًّا   -الحبِّ والنوى)، التي قد ترقى
فإن قلت: ��ف قال مُخرج  جملة(ُ�خرج الحيّ من المیت)، لما بینهما من (كمال اتصال)؛ قال الزمخشري: "

المیت مِن الحيّ بلفظِ اسم الفاعل، �عد قوله ُ�خرج الحيّ من المیت؟ قلت: عطَفَه على فالق الحَبّ والنوى، 
يّ من المیت: موقعُه موقعُ الجملة المبیِّنة لقوله فالق الحَبّ والنوى؛ لأنّ فلْقَ  لا على الفعل. وُ�خرج الح 

 . )٣٨("  الحَبّ والنوى �الن�ات والشجر النامین مِن جنسِ إخراج الحيّ مِن المیت، لأنّ النامي في حكم الحیوان
وقد أَوضحَ ابن المنیر أنّ الزمخشري أراد أنّ النصّ عدَلَ عن اسم الفاعل إلى فعْله (ُ�خرج)، فلم            

لفالق؛ وذلك لإرادة تصو�ر إخراج الحيّ مِن المیت واستحضاره في الذهن، و�نّما   ب�انًا  َ�صِلْ، إذ جعلَها 
، و�نْ �ان في اسم الفاعل دَلالة المضارع. وقد �كون  )٣٩( المُتَمَكِّنُ في ذلك الفعل المضارع لا اسم الفاعل

في توض�ح ابن المنیر احترازٌ من الاشت�اه الذي قد �قع في دَلالة اسم الفاعل على المُضي، فاسْمُ الفاعل 
الماضي �معنى  �ان  و�نْ  الفعل  �عمل عمل  الكسائي  الفعل  )٤٠(عند  أظهرُ في  الاستمرار  دَلالة  و�حرازُ  ؛ 

 المضارع من اسم الفاعل.
وتمكینًا للحُمولة المعرف�ة جاء تقد�مُ إخراج الحيّ مِن المیت على عكسه، فهو الأشهرُ والأقربُ إلى        

 معارف الإنسان؛ ولذلك قدَّمه في مَعْرِض المُماثلة، فساغَ عطفُ اسم الفاعل (مُخرجِ) على (ُ�خرج).
وفصّل الطاهر بن عاشور بناء النظْم فرأى أنّ جملة ( ُ�خرج الحي من المیت) خبرٌ ثانٍ لـ (إنّ) في         

قوله: (إِنَّ اّاللهَ فَالِقُ الْحَبِّ وَالنَّوَى)، وتعلّقَ بذلك صِحةُ الفصل �أنْ تكون جملةُ (ُ�خرج الحيّ من المیت)  
لة الجملة الفعل�ة على التجدد والاستمرار، ودلالة الإسم�ة على  جملةَ إفهامٍ. هذا، فضلاً عن الفارق في دَلا

 .  )٤١(الث�ات والدوام

ومن خفي المُماثلة استعمال ع�ارة: (أل�س الص�ح �قر�ب) في قوله تعالى: {قَالُواْ َ�ا لُوطُ إِنَّا رُسُلُ            
نَ اللَّیْلِ وَلاَ یَلْتَفِتْ مِنكُمْ أَحَدٌ إِلاَّ امْرَأَتَكَ  مَا أَصَابَهُمْ إِنَّ     إِنَّهُ مُصِیبُهَارَ�ِّكَ لَن َ�صِلُواْ إِلَْ�كَ فَأَسْرِ ِ�أَهْلِكَ ِ�قِطْعٍ مِّ



 

 

ْ�حُ ِ�قَرِ�بٍ} ْ�حُ أَلَْ�سَ الصُّ ، فقد تكاثرتْ الهواجسُ )٤٢( مَوْعِدَهُمُ الصُّ ؛ الذي استغرقتْ ف�ه الحُمولات النفس�ة النصَّ
 وتعاظمَ القلقُ وشقَّ الانتظارُ والترقّب في نفس لوط عل�ه السلام، وفي النصّ إشارات لغو�ة إلى ذلك.

ففي لفظ (امرأتك) قراءتان، إذْ قرئت على وجهي: النصب والرفع، فأمّا النصبُ فعلى الاستثناء،           
زَ الزمخشري النصب استثناءً مِن (لا یلتفت)، و�نْ �ان الفص�حُ هو الرفع على   وأمّا الرفعُ فعلى البدَلّ�ة. وجوَّ

. وسوّغ أبو ح�ان الاندلسي الوجهَ �النصب على الاستثناء مِن (أحد)، و�نْ �ان قبله )٤٣(البدلّ�ة مِن (أحدٌ)
نهيٌ، �اعت�ار إنّ النهيَ �النفي على أصل الاستثناء، والاستثناء هنا متصل. فإن �ان الفعل (یلتفت) مرفوعًا  

عل�ه السلام، وهذا �عني أنها  �اعت�ار النفي، �كون الس�اق إخ�ارًا بنفي وقوع الالتفات منهم إلاّ امرأةَ لوط  
 ؛ وهذا لا یُناسب المقام. )٤٤(أُبِ�حَ لها الالتفات، ف�كون التقدیر: (إلاّ امرأتك فإنها لم تُنهَ عن الالتفات)

على البدل مِن (أحد)، إذ رأى أنّه الأوجَهُ إذا وقد �كون ذلك من دواعي استحسان ابن عط�ة الرفعَ           
الملتفتین).    استُثني بـ(استثناء  ف�ما ُ�سمى  أو  مِن منفي،  الفعل(یلتفت)  رُفع  یلزم من الاستثناء سواءٌ  لأنّه 

نُصب، أنَّ النهي مخصوصٌ بلوط عل�ه السلام، فلا �شملُهم، ف�كون المعنى انّه عل�ه السلام، أُمر بنهیهم  
وهذا �ما تقول لرجل: لا َ�قم من هؤلاء أحدٌ إلاّ ز�دٌ، فالمعنى: لا تدع أحدًا مِن هؤلاء �قوم،    عن الالتفات،

 .)٤٥( والق�ام �المعنى منفيٌّ عن المُشار إلیهم
وسوّغَ الطاهر بن عاشور الرفعَ على جهة الاستثناء لا البدلّ�ة، لأنّ (أحد) واقعٌ في س�اق النهي، وهو في 
معنى النفي، وفي هذا معنى أنّه نهاهم عن الالتفات، فامتثلوا إلاّ امرأته، والتقدیر: (فلا یلتفتون الا امرأتك  

 . )٤٦( تلتفت)
وقد �انت المُماثلة في قوله (أل�س الص�ح �قر�ب) استحضارًا للمثل، فالع�ارة موح�ة �المماثلة؛ لأنّ           

لوطًا عل�ه السلام �ان قد أصا�ه القلق، إثْر ما دار بینه و�ین ض�فه وقومه، فصار �سأل عن العقو�ة، �أنّه  
عانتْ الألفاظُ على تسییرها. وحَمْلُ الع�ارة على  است�طأها وهو یر�د التعجیل بها. وفي هذا حُمولة نفس�ة أ 

ُ�شیرُ إلى ذلك، فـ (أل�س الص�ح �قر�ب) استئنافٌ ب�انيٌّ    -�ما رأى الطاهر بن عاشور  -الاستئناف الب�اني 
صدَرَ عن الملائكة جواً�ا على ما �ج�شُ في نفس لوط عل�ه السلام من الهواجس، فكانّه قال على نحو  

 . )٤٧( س�قع هذا العذاب بهم!)، وقد استشعر منه ال�طءالاست�طاء: (ومتى 
فاللیل معادلٌ موضوعيٌّ للقلق والخواطر والظنون، وقد صُرِّح �ه مضافًا الى القِطْعٍ. وقیل إنّه قصَدَ          

�ظلمةٍ من اللیل، أو نصفَ اللیل، أو هو مأخوذٌ من قطْعِه نصفین، وقیل إنّ القِطْع مخصوصٌ �اللیل فلا 
، وقد تكون رمز�ةُ الخلاص في الص�ح حمولةً تؤذنُ بنها�ة حق�ة ظلام )٤٨(ُ�طْلقُ على غیره �الثوب وسواه 

 ممتد �كفرهم وعنادهم وتجرُّئهم على حدود الله تعالى. 
وتن�َّه الالوسي إلى دق�قة مهمة فوجد أنّ القول (إنّ موعدهم الص�ح)، أي: موعدُ عذابهم وهلاكهم،           

وهو تعلیلٌ لأمرِ الإسراء �القوم والنهي عن الالتفات؛ المُشْعِر �الحثِّ على الإسراع. وقوله:( أل�س الص�ح  



 

 

، وتأكیدُ التعلیل  )٤٩(�قر�ب) تأكیدٌ لذلك التعلیل؛ فإنّ قُرْبَ الص�حِ داعٍ إلى الاسراع للت�اعد عن مواقع العذاب 
 هنا، مُفضٍ إلى المُماثلة.  

هان في سورة الرحمن، وهي من السور التي حُشدت          ومن المماثلة الخفّ�ة تمثیلُ انشقاق السماء �الدِّ
فیها ثنائ�ات �ثیرة، درجتْ على نسق لفظي من التكرار. �عد أنْ رتَّب النصُّ مراحل متعلّقة �القرآن، إذْ قال 

؛ فجعَلَ تعل�مَ القرآن سا�قًا لخلق الإنسان، )٥٠( نسَانَ*عَلَّمَهُ الْبََ�انَ}تعالى: {الرَّحْمَنُ* عَلَّمَ الْقُرْآنَ* خَلَقَ الإِْ 
 وجعَلَ تعل�م الب�ان لاحقًا لخلْقه؛ وفي هذا إشارة إلى تأهیل الإنسان �ما ُ�مكّنه مِن تلقِّي القرآن،    

فمِن ثنائ�ات هذه السورة: الجنتان: جنةُ الأرض من زروعها وثمرها ونعمها {فِیهَا فَاكِهَةٌ وَالنَّخْلُ           
ْ�حَانُ} وَالرَّ الْعَصْفِ  ذُو  وَالْحَبُّ  الأَْكْمَامِ*  الآخرة)٥١( ذَاتُ  وجنة  أَفْنَانٍ}،  ،  عَیْنَانِ  )٥٢( {ذَوَاتَا  {فِیهِمَا   ،

زَوْجَانِ})٥٣( تَجْرَِ�انِ} فَاكِهَةٍ  ُ�لِّ  مِن  الْجَنَّتَیْنِ  )٥٤( ،{فِیهِمَا  وَجَنَى  إِسْتَبْرَقٍ  مِنْ  َ�طَائِنُهَا  فُرُشٍ  عَلَى  {مُتَّكِئِینَ   ،
})٥٥(دَانٍ} جَانٌّ وَلاَ  قَبْلَهُمْ  إِنسٌ  َ�طْمِثْهُنَّ  لَمْ  الطَّرْفِ  قَاصِرَاتُ  {فِیهِنَّ  وَالْمَرْجَانُ})٥٦( ،  الَْ�اقُوتُ  {كَأَنَّهُنَّ  ؛ )٥٧(، 

صَلْصَالٍ   مِن  نسَانَ  الإِْ {خَلَقَ  والنار،  الطین  مختلفین:  سنخین  مِن  والجان  الإنس  الخلق:  وثنائ�ة 
نَّارٍ} مِّن  مَّارِجٍ  مِن  الْجَانَّ  ارِ*وَخَلَقَ  وَرَبُّ  )٥٨( كَالْفَخَّ الْمَشْرِقَیْنِ  {رَبُّ  والمَغْر�ین،  المَشْرقین  وثنائ�ة  ؛ 

ر للثنائ�ة  )٦٠( ؛ وثنائ�ة ال�حر�ن {مَرَجَ الَْ�حْرَْ�نِ یَلْتَقَِ�انِ* بَیْنَهُمَا بَرْزَخٌ لاَّ یَْ�غَِ�انِ})٥٩( الْمَغْرَِ�یْنِ} ؛ وهذا �لّهُ مُ�سَّ
 في خطاب (ف�أي آلاء ر�كما تكذ�ان) الذي بُنیت عل�ه وحدة النصّ.

لقد وُضِعتْ هذه الثنائ�ات جم�عًا �إزاء ثنائ�ة: (ال�قاء والفناء)، لتكون حُمولاتٍ نفسّ�ةً في قوله تعالى:        
هَانِ} مَاء فَكَانَتْ وَرْدَةً َ�الدِّ ، فوقَعَ التمثیل موقعًا تداخَلَ ف�ه مع التشب�ه التمثیلي. وقد )٦١( {فَإِذَا انشَقَّتِ السَّ

�كون هذا التداخل مما استدعاه نسق الثنائ�ات، فظاهرُه أنّه ثنائ�ة تشب�ه؛ ولذلك لا یُنت�ه إلى التمثیل ف�ه،  
هان.   فالمُسارعة حاصلة إلى تشب�ه السماء �الوردة، و�لى تأكیده بتشب�ه الوردة �الدِّ

مَاء فَكَانَتْ وَرْدَةً) تشب�هٌ تمثیلي، فالمراد �الوردة ما �كون من تقلّب أحوالها           لكنّ قوله (فَإِذَا انشَقَّتِ السَّ
أراد �الوردة الغرس، والوردة تكون في الر��ع أمیل  في الفصول؛ وقد أحسن محیي الدین درو�ش، إذْ قال: " 

إلى الصفرة فإذا اشتدَّ البرْدُ �انت وردة حمراء، فإذا �ان �عد ذلك، �انت وردةً أمیل إلى الغبراء؛ فش�َّه تلونَ  
 . )٦٢( "السماءِ حالَ انشقاقها �الوردة، وشُبِّهتْ الوردةُ في اختلاف ألوانها �الدّهن واختلافِ ألوانه

هان. وجاءت صورتا الوردة            فالصورُ ثلاثٌ، هي صورة: السماء المنشقة، صورة الوردة، وصورة الدِّ
هان لتوض�ح وجه الش�ه مع الصورة الأولى (صورة تلوّن أحوال السماء)، فهي في تحوّلها �تحوّل تلاو�ن   والدِّ

 الوردة.  



 

 

لقد نُصِبَ هذا التبدُّل �التلون مثالاً لأحوال السماء، إذْ �قع فیها الانشقاق، فهو مماثل لتدرُّج تلوّن           
هان إذْ تُعْمَل ف�ه النار ف�شتعل بلون أصفر، ثمَّ �ألسنته محمرّة، ثمَّ �ستحیلُ رمادًا داكنًا . وهنا تتحقق  )٦٣(الدِّ

 المُماثلة بتحولُ مشهد الصفاء والجمال إلى مشهد الخراب والفناء.
واقترب الطاهر بن عاشور مِن القول �التمثیل هنا، إذْ جوّز أنْ �كون وجه الش�ه �ثرة الشقوق في           

، لكنّه اكتفى  ن  في التلوّ هان مثلاً الدِّ �ضرب    ماثلةمُ في ذلك لأصاب ال  ؛ ولو أفاضَ )٦٤(السماء وأوراق الوردة
 انشقاق السماء. ، إذا أزفو�نین الاثنین مِن التلا�جامع ما ب 

 خاتمة 
�عد أنْ أحرزَ ال�احث ما �كفي من التمایز بین الفنون التي تبُنى على علاقة التشب�ه، و�عد أنْ وجد          

ب�ه؛ تحققت لد�ه النتائج  أنّ التوازي �مكن أنْ �كون فارقًا حاسمًا في التفر�ق بین ما تشا�ه من فروع التش
   -الآت�ة:
المُماثلة �كونها   -١ ال�احث إلى حدَّ  ل  اللوازم  موازً�ا  تمثیلاً  توصَّ التعر�ض، تغیبُ فیها  محمولاً على 

المؤد�ة إلى التشب�ه، وتنشطُ فیها قرائن الحال والمقام حتى یؤدي أحدُ طرفیها إلى الآخر، فتستوي  
 على دَلالةٍ واحدةٍ، تتداخل فیها أحوال الطرفین.

في النّظم، لا في    فارقٌ ،  وجد ال�احث أن الفارق الجوهري بین التشب�ه التمثیلي والتشب�ه الضمني -٢
 التر�یب.

فاعل�ة من التشب�ه التمثیلي �اعت�ار إنّ التمثیلي، و�نْ بدا    ال�احث أنّ التشب�ه الضمني أكثرُ   سَ لم -٣
 التشب�ه ف�ه متلاحمًا، یُبنى على التصر�ح، �خلاف الضمني الذي یُبنى على التلم�ح.

 ، �مكن أن یُهتدى �ه لردِّ (استدعاء المَثَل فهم الجرجاني للفارق بین النقل والادعاء  یرى ال�احث أنّ  -٤
،  لحالٍ   فلو �ان ضربُ المثل ادعاءَ حالٍ   ) إلى التشب�ه، لا إلى الاستعارة؛السائر أو غیر السائر

، وعلى هذا �كون ضربُ مَ إ�جاد ما هو أ�عد من المناس�ة، وهو التطابق بین الحالین، وهذا محالٌ زِ لَ لَ 
 في التشب�ه من الاستعارة.  یناس�ه أدخلَ  المثل لحالٍ 

ً�ا للحُ  -٥ مولات، وأنّ النصَّ الذي تردُ ف�ه یتَّسم �الفاعلّ�ة  وجد ال�احث أنّ المُماثلة أكثر وجوه التشب�ه تلقِّ
 على الدوام.

أكثر   -٦ النفس�ة  الحُمولة  أنّ  لل�احث  مقامحضظهر  في  الحُمولة   ؛والاحتجاج  ،التسر�ة  ي:ورًا  وأنّ 
 خو�ف.تورًا في مقامات: التنب�ه، التحذیر، والحض التار�خ�ة أكثر 

مَ رصدَ   -٧ في  تنشطُ  والانز�احات،  �التنز�لات  المتمثلة  اللغو�ة  الحُمولة  أنّ  الب�ان  رِ عْ ال�احث  ض 
 والتوض�ح. 



 

 

، لاستخلاصها مما ُ�شاكلها من التشب�ه  ونظرٍ   �قتضي إمعان فكرٍ   المُماثلةلحظ ال�احث أنّ رصد   -٨
 والتعر�ض. والتمثیل 

نه في النفس، ومنه المماثلة في قوله تعالى: تمكُّ ماثلات قد یذهب مثلاً؛ لِ وجد ال�احث أن �عض المُ  -٩
 . (أل�س الص�ح �قر�ب)

 هوامش ال�حث
 

 لسان العرب: مادة حَمَلَ.  - ١
 المصدر السابق: مادة غَرَضَ. - ٢
 . ٣الزخرف:  - ٣
 لسان العرب: مادة: شََ�هَ.  - ٤
 المصدر السابق: مادة: مَثَلَ. - ٥
 وما �عدها.   ٢٦٧ینظر: أسرار البلاغة:   - ٦
 . ٤٤٦ /٤دیوان أبي تمام:   - ٧
 . ٣٣٩شرح دیوان المتنبي:  - ٨
 . ٣٩٤-٣٩٣وما �عدها؛ دلائل الإعجاز:   ٢٣٨ینظر: أسرار البلاغة:   - ٩

 . ٧٣دلائل الإعجاز:  - ١٠
 . ٢٣٨أسرار البلاغة:  - ١١
 . ٤٣٧دلائل الإعجاز:  - ١٢
 . ١٩٢/ ٣: الطراز لأسرار البلاغة وعلوم حقائق الإعجاز - ١٣
 . ٤١٤/ ٢مجمع الأمثال:  - ١٤
 . ٣٨٣شرح دیوان المتنبي:  - ١٥
 . ٧٢ني:  زَ وس المُ أدیوان معن بن   - ١٦
 . ٧٤ -٧٣الحج:   - ١٧
 . ٣٣٨/ ١٧التحر�ر والتنو�ر: ینظر:  - ١٨
 . ٤٨٢/ ٦إعراب القرآن و��انه:  - ١٩
 . ٢٦النحل:  - ٢٠
 . ٦٠٢/ ٢: الكشّاف عن حقائق التنـز�ل وعیون الأقاو�ل في وجوه التأو�ل - ٢١
  . ١٣٥/  ١٤: التحر�ر والتنو�ر - ٢٢
 . ٧٣  -٧٢الأحزاب:  - ٢٣
 . ١٢٥/ ٢٢: التحر�ر والتنو�رینظر:  - ٢٤
 . ٧١  -٦٩الأحزاب:  - ٢٥
 . ١٢٦/ ٢٢: التحر�ر والتنو�رینظر:  - ٢٦



 

 

 
 . ٥٨/ ٨: إعراب القرآن و��انه - ٢٧
 .٤١العنكبوت: - ٢٨
 . ٤٥٥/ ٣: الكشّاف عن حقائق التنـز�ل وعیون الأقاو�ل في وجوه التأو�ل - ٢٩
 . ٢٥٢/ ٢٠: التحر�ر والتنو�رینظر:  - ٣٠
 . ٤١الفرقان:   - ٣١
 . ٤٢الفرقان:   - ٣٢
 . ٤٤الفرقان:   - ٣٣
 . ١٩٣ -١٩٢/ ٣: الطراز لأسرار البلاغة وعلوم حقائق الإعجازینظر:  - ٣٤
 . ٢٨٢: ٣: الكشّاف عن حقائق التنـز�ل وعیون الأقاو�ل في وجوه التأو�ل - ٣٥
 . ٣٤٥  -٣٤٤: مفتاح العلومینظر:  - ٣٦
 . ٩٥الأنعام:  - ٣٧

 . ٩٢: ال�حر المح�ط؛ و�نظر: ٤٨  -٤٧/ ٢: الكشّاف عن حقائق التنـز�ل وعیون الأقاو�ل في وجوه التأو�ل - ٣٨
 . ٤٧/ ٢: الكشّاف عن حقائق التنـز�ل وعیون الأقاو�ل في وجوه التأو�لینظر:  - ٣٩
 . ٩٠٦: مغني اللبیب عن �تب الأعار�ب ینظر: - ٤٠
 . ١٨٩ -١٨٨/ ٧: التحر�ر والتنو�ر یُنظر: - ٤١
 . ٨١هود:  - ٤٢
 . ٤١٦: ٢: الكشّاف عن حقائق التنـز�ل وعیون الأقاو�ل في وجوه التأو�لینظر:  - ٤٣
 . ١٩٠  -١٨٩/ ٦: ال�حر المح�طینظر:  - ٤٤
 . ٣٦: المحرر الوجیز في تفسیر الكتاب العز�زینظر:  - ٤٥
 . ١٣٣/ ١٢: التحر�ر والتنو�رینظر:  - ٤٦
 . ١٣٣/ ١٢ینظر: المصدر السابق:  - ٤٧
 . ١٨٩/ ٦: ال�حر المح�طینظر:  - ٤٨
 . ٦/٣٠٨:  روح المعاني في تفسیر القرآن العظ�م والس�ع المثانيینظر:  - ٤٩
 . ٣- ١الرحمن:  - ٥٠
 . ١٢-١١الرحمن:  - ٥١
 . ٤٨الرحمن:  - ٥٢
 . ٥٠الرحمن:  - ٥٣
 . ٥٢الرحمن:  - ٥٤
 . ٥٤الرحمن:  - ٥٥
 . ٥٦الرحمن:  - ٥٦
 . ٥٨الرحمن:  - ٥٧
 . ١٥ -١٤الرحمن:  - ٥٨



 

 

 
 . ١٧الرحمن:  - ٥٩
 . ٢٠-١٩الرحمن:  - ٦٠
 . ٣٧الرحمن:  - ٦١
 . ٤١١/ ٩: إعراب القرآن و��انه - ٦٢
   .٤١١/  ٩المصدر السابق:  ینظر: - ٦٣
 . ٢٦١/ ٢٧ینظر: التحر�ر والتنو�ر:  - ٦٤

 المصادر والمراجع
 القرآن الكر�م.

أسرار البلاغة، أبو �كر عبد القاهر بن عبد الرحمن بن محمد، الجرجانيّ، قرأه وعلق عل�ه: محمود   •
 محمد شاكر، (د. ط)، مط�عة المدني �القاهرة، دار المدني �جدة، (د.ت). 

، دار الإرشاد للشؤون الجامع�ة، ٤محیي الدین بن أحمد مصطفى درو�ش، طإعراب القرآن و��انه،   •
 هـ. ١٤١٥حمص، 

ال�حر المح�ط، أبو ح�ان محمد بن یوسف الأندلسي، عنا�ة: صدقي محمد جمیل العطار،(د. ط)،   •
 .  ٢٠٠٠بیروت، دار الفكر،

التَّحر�ر والتنو�ر (تحر�ر المعنى السدید وتنو�ر العقل الجدید من تفسیر الكتاب المجید)، محمد  •
الطاهر بن محمد بن محمد الطاهر بن عاشور التونسيّ، (د. ط)، الدار التونس�ة للنشر، تونس، 

 م. ١٩٨٤
عبد القاهر بن عبد الرحمن بن محمد الجرجانيّ، قرأه وعلّق عل�ه: محمود   دلائل الإعجاز، أبو �كر •

 م. ٢٠٠٤،دار المدني �جدة -مط�عة المدني �القاهرة ، ٣محمد شاكر، ط
دیوان أبي تمام �شرح الخطیب التبر�زي، تحقیق: محمد عبده عزام، (د. ط)، دار المعارف، القاهرة   •

 ،١٩٦٥ . 
حاتم صالح الضامن، (د. ط)، مط�عة دار   -دیوان معن بن أوس المزني، نوري حمودي الق�سي  •

 الجاحظ، �غداد، (د.ت). 
محمود   • السید  الدین  شهاب  الفضل  أبو  المثاني،  والس�ع  العظ�م  القرآن  تفسیر  في  المعاني  روح 

ط عط�ة،  ال�اري  عبد  علي  وصححه:  ض�طه  الألوسي،  الكتب ١ال�غدادي  دار  بیروت،   ،
 . ١٩٩٤العلم�ة،

شرح دیوان المتنبي، وضعه: عبد الرحمن البرقوقي، (د. ) مؤسسة هنداوي، المملكة المتحدة،  •
٢٠١٤. 



 

 

 

الطراز لأسرار البلاغة وعلوم حقائق الإعجاز، �حیى بن حمزة بن علي بن إبراه�م الحسیني   •
 هـ.١٤٢٣، المكت�ة العصر�ة، بیروت، ١العلويّ، ط

محمود بن عمر  الكشّاف عن حقائق التنـز�ل وعیون الأقاو�ل في وجوه التأو�ل، أبو القاسم جار الله   •
، ٣، طض�طه وصححه ورتّ�ه: مصطفى حسین أحمد ،    الزمخشريّ بن محمد بن عمر الخوارزميّ  

 .   ١٩٨٧، دار الكتاب العر�ي ببیروت  - دار الر�ان للتراث �القاهرة  
لسان العرب، محمد بن مكرم بن على، أبو الفضل، جمال الدین ابن منظور الأنصاري الرو�فعي   •

 ه. ١٤١٤، بیروت، دار صادر، ٣الإفر�قي، الحواشي: لل�ازجي وجماعة من اللغو�ین، ط
مجمع الأمثال، أبو الفضل أحمد بن محمد بن إبراه�م المیداني الن�سابوري، تحقیق: محمد محیي   •

 الدین عبد الحمید، (د. ط)، دار المعرفة، بیروت، لبنان، (د.ت). 
المحرر الوجیز في تفسیر الكتاب العز�ز، أبو محمد عبد الحق بن غالب بن عبد الرحمن بن تمام   •

، دار الكتب العلم�ة، بیروت ،  ١بن عط�ة الأندلسي، تحقیق: عبد السلام عبد الشافي محمد، ط
 ه. ١٤٢٢

مغني اللبیب عن �تب الأعار�ب، ابن هشام (عبد الله بن یوسف أحمد بن عبد الله ابن یوسف، أبو   •
، دار الفكر، دمشق، ٦محمد علي حمد الله، ط   - محمد، جمال الدین)، تحقیق: د. مازن الم�ارك

١٩٨٥. 
كّاكيّ،   • ض�طه و�تب هوامشه  مفتاح العلوم، أبو �عقوب یوسف بن أبي �كر بن محمد بن عليّ السَّ

   م.١٩٨٧  -هـ١٤٠٧، دار الكتب العلم�ة، بیروت، لبنان،  ٢، ط وعلق عل�ه: نع�م زرزور
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 

 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 

 

 

 
 
 
 
 

 


