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  لادابا  یةلكجامعة البصرة /       
 �خص   الم

��    ��دف              الاسلامي  ا�جتمع  م��ا  عا�ى  ال�ي  ا�جتم��  الأمن  مشكلات  من  واحدة  ع��  الضوء  �سليط  ا��  البحث 

إذ إن كث��ا من أفراد ا�جتمع لم �ستطع التخلص من ترسبات    التفاوت الطبقي  و��    (ص)المدينة ابان عهد رسول الله  

بيئتھ ا�جاهلية، ال�ي �شأ وترعرع �� كنفها فكرا وسلو�ا، ولم يتعمق الإيمان �� قلو��م فمش�ل��م الأساسية �� �حالة  

بالتوحيد بالن�ي  ،  معرف��م  ا�حيط  ا�جتمع  إن  الله    (ص)إذ  رسول  ل�خصية  الفهم  بمستوى  يكن  يكن    (ص)لم  ولم 

ان  والآليات ال�ي اتبعها لل��وض ��م مما هم فيھ، بل    (ص)مجتمعا مثاليا خال من المشا�ل، وهذا لا يقدح بمهمة الن�ي  

كث��ا م��م لم يكن بمستوى الطموح لتغي�� متبنياتھ الفكر�ة والعقدية، وهذا إنما يدلل ع�� ضعف اعتقاده بالنبوة، وما  

ال�ي   ا�جتمعية  المشا�ل  اغلب  افرزت  ال�ي  وتطلعا��ا  النبوة  لمهام  الفهم  لمستوى  يرتق  لم  م��م  كث��ا  ان  بل  بھ،  جاءت 

لذا �ان لزاما علينا ��خيصها ودراس��ا للوقوف ع�� حقيقة وواقع ا�جتمع    (ص)اضرت بالسلم ا�جتم�� لدولة الن�ي  

   انذاك. 

الثا�ي    بحثالمأما  الاول الاطار المفاهي�ي لمشكلات الامن ا�جتم��،  بحث  . يتناول المبحث�ن  تتضمن خطة البحث م          

تناولنا ف�ه الحدیث عن معنى المشكلات الاقتصاد�ة وما  و   في الجانب الاقتصاديالتفاوت الط�قي    �� بيان
المشكلات  �عض  حدوث  الى  دعى  مما  للع�ش  مقومات  من  المنورة  المدینة  ال�ه  ف�ه  و ،    تفتقر  سلطنا 

الضوء على الط�ق�ة بین فئات المجتمع وتفاوت الغنى والفقر بین المسلمین الذي من شأنه احدث �عض  
  بالمصادر والمراجع ومن ثم بيان اهم استنتاجات البحث ال�ي خلص ال��ا. وثبت  المشكلات داخل المجتمع الاسلامي،

   .�� الدراسة ال�ي اعتمدت

 

 

 السلم .   الفقر ،،  الغنى،  التفاوت الطبقيالتوحيد ،   : المفتاحية  ال�لمات 
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 ي(ص) مشكلات الامن المجتمعي في دولة النب 
 التفاوت الطبقي في الجانب الاقتصادي انموذجا

 
. (ص)إحدى مشكلات الأمن ا�جتم�� ال�ي عا�ى م��ا ا�جتمع الاسلامي �� المدينة ابان عهد الن�ي    التفاوت الطبقي عد  �    

إذ إن كث��ا من أفراد ا�جتمع لم �ستطع التخلص من ترسبات بيئتھ ا�جاهلية، ال�ي �شأ وترعرع �� كنفها فكرا وسلو�ا،  

بمستوى الفهم ل�خصية  ، ولم ي�ونوا  ولم يتعمق الإيمان �� قلو��م فمش�ل��م الأساسية �� �حالة معرف��م بالتوحيد

اذ ليس من السهل التخلص من العادات والتقاليد اضف ا�� اثر العقيدة �� الا�سان الذي يصعب التحرر    (ص)،الن�ي  

والآليات    (ص)لم يكن مجتمعا مثاليا خال من المشا�ل، وهذا لا يقدح بمهمة الن�ي  فضلا عن انھ  ،    م��ا �� ليلة و�حاها

ال�ي اتبعها لل��وض ��م مما هم فيھ، بل ان كث��ا م��م لم يكن بمستوى الطموح لتغي�� متبنياتھ الفكر�ة والعقدية، وهذا  

إنما يدلل ع�� ضعف اعتقاده بالنبوة، وما جاءت بھ، بل ان كث��ا م��م لم يرتق لمستوى الفهم لمهام النبوة وتطلعا��ا ال�ي  

ما عاناه ا�جتمع من  ، و�ان من اهمها    (ص)افرزت اغلب المشا�ل ا�جتمعية ال�ي اضرت بالسلم ا�جتم�� لدولة الن�ي  

إذ لم يكن جميع المسلم�ن ع�� مستوى واحد من  تفاوت طبقي ب�ن افراده وتمي�� الاغنياء ع�� الفقراء والتعصب القب��   

. ومن هنا جاءت  هذه الدراسة لتسلط    ساواة ب�ن الناس وتطبيق �عاليم الاسلام ال�ي ��دف ا�� العدل والم  الايمان والعلم

 .الامن ا�جتم�� و�� التفاوت الطبقي  الضوء ع�� واحدة من مشكلات

  الثا�ي ��   بحث المأما  الاول الاطار المفاهي�ي لمشكلات الامن ا�جتم��،    بحث. يتناول المبحث�نتتضمن خطة البحث م      

ن التفاوت الطبقي �� ا�جانب الاقتصادي وتناولنا فيھ ا�حديث عن مع�ى المشكلات الاقتصادية وماتفتقر اليھ المدينة  بيا

المنورة من مقومات العيش مما د�� ا�� حدوث �عض المشكلات ، وسلطنا فيھ الضوء ع�� الطبقية ب�ن فئات ا�جتمع  

ومن ثم بيان اهم  ،    وتفاوت الغ�ى والفقر ب�ن المسلم�ن الذي من شأنھ احدث �عض المشكلات داخل ا�جتمع الاسلامي

ال�ي والمراجع  بالمصادر   وثبت  ال��ا.  خلص  ال�ي  البحث  الدراسةاعتمد    استنتاجات   ��     ت 
ً
تحليليا من�جا  اعتمدنا  وقد 

انحرافات نتيجة اللاو�� وعدم فهم  للنصوص التار�خية، واستقرا��ا بدقة للوقوف ع�� حقيقة ما �ان �عا�ي ا�جتمع من  

 الدين بصورة �حيحة.

    

 المبحث الاول 
 الاطار المفاھیمي لمشكلات الامن المجتمعي 

 مفهوم المشكلات لغة واصطلاحا: 

المش�لة لغة: ش�ل الأمر شكلا، اي إلتبس الامر، والعامة تقول: ش�ل فلان المسألة. أي علقها بما يمنع نفوذها، وجمع مش�لة  

 )  ١( مشكلات. و�� اسم فاعل يجمع جمع سالم.

ظاهرة تت�ون من عدة احداث او وقائع متشابكة ومم��جة مع �عضها البعض لمدة  (( صطلاح: فتعرف المش�لة ع�� ا��ا �� الا اما 

  ،والظروف ا�حيطة ��ا  ، و�صعب حلها قبل معرفة اسبا��ا  ،تواجھ الفرد وا�جماعة   ،و�كتنفها الغموض واللبس  ،من الوقت

  ، بأ��ا ذلك التناقض والتباين ب�ن ما موجود �� ا�جتمع((، كما عرفت المش�لة  )٢())وتحليلها للوصول ا�� اتخاذ القرار �شأ��ا

 .)٣())و��ن ما ترغب مجموعة معينة من هذا ا�جتمع ما ي�ون عليھ
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إن هذا �عر�ف المش�لة �ش�لها العام، لكن المش�لة ال�ي نقصدها �� دراستنا ((هو �ل قول او فعل سل�ي انتقده الو��          

 ( .٤)((الال�ي ونزل بھ القرآن

 مفھوم الامن لغة واصطلاحا : 
نود ان �ش�� ا�� قضية مهمة قبل ا�حديث عن مفهوم الامن، إذ ر�ما يخيل للقارئ منذ الوهلة الاو�� بأن الامن هو ما يختص     

ا�جانب    با�جانب العسكري  التقليدي والمنحصر ��  الذي تتبناه دراستنا يتجاوز المنظور  فقط بل ان مفهوم الامن ا�جتم�� 

إذ لا يقتصر ع�� الامن العسكري  ((  العسكري �� ا�حفاظ ع�� سيادة وقوة الدولة بل يتخطاه ليشمل بناء الفرد وا�جتمع ،

فقط بل هو اعم منھ، فال��ديدات ال�ي �سب��ا ا�حروب ليست �� العامل الوحيد ال�ي تضر الامن انما هناك جوانب اخرى  

 . )٥())جتماعية والاقتصادية وغ��هاتط�� ع�� ا�جانب العسكري ال�ي من شأ��ا ��دد الامن �القضايا السياسية والا 

س�ون         ومعناها  ا�خيانة،  ضد   �� ال�ي  الأمانة  احدهما  متقار�ان  اصلان  والنون  والميم  الهمزة  من  مت�ونة  �لمة  والأمن 

التصديق والآخر  ا�خوف،  )٦( القلب،  ضد  والامن  الامن،  من  غ��ي  وامنت  امن  فأنا  امنت  قد  بمع�ى  الامان  امن  ان  وقيل:   ،

 .)٧(والامانة ضد ا�خيانة

ومن المع�ى اللغوي لمفهوم الامن يتب�ن لنا انھ لا يمكن فهم المع�ى المراد من مفهوم الامن مباشرة بمجرد اطلاق اللفظ ، وانما  

بقية   دون  المعا�ي  هذه  بأحد  عنھ  التعب��  المراد  الام�ي  الموقف  طبيعة  هو  المتعددة  معانيھ  من  مع�ى  اي  تحديد   �� الفيصل 

 .)٨( المعا�ي الاخرى 

اما اصطلاحا فع�� الرغم ان مصط�ح الامن وا�ح إلا ان �عر�فھ �� غاية التعقيد لأن �ل �خص �عرفھ وفق رؤ�تھ ا�خاصة   

ت�حق   ال�ي  والاضرار  والاخطار  الآفات  �ل  من  السلامة  بأنھ  الامن  �عرف  وعليھ   ، اللغوي  المفهوم  عن  يخرج  لا  جميعها  لكن 

مؤسسة وسواء �ان هذا ال�خص ماديا    ودولة ا  وبالكيان او بال�خص او بالمنطقة او البيئة سواء ا�ان هذا الكيان نظاما ا

 . )٩( او معنو�ا

 و�ذلك نلاحظ من خلال ما اوردناه ان مفهوم الامن هو زوال ا�خوف وتحقيق الطمأنينة والاستقرار �� نفوس ا�جميع.     

الامن         مفهوم  تحديد  لنا  يتس�ى  ل�ي  "ا�جتم��"  لفظ  او  مصط�ح  عند  الوقوف  من  لنا  بد  لا  الامن  مفهوم  معرفة  و�عد 

ا�جتم�� كمركب اضا��، فهو مصط�ح يخص ا�جتمع ، فا�جتمع �عرف ع�� انھ ((مجموعة من الناس تؤلف بي��م علاقات  

دائمة يقوم ��ا ذلك ا�جتمع و�تم��ها يتم��، فأن �انت هذه العلاقات راقية �ان ذلك ا�جتمع راقيا، وان �انت منخفضة �ان  

 (.١٠)((منخفضا

العلاقات قو�ة �ان ا�جتمع قو�ا متماس�ا والعكس        ال�ي تر�ط افراده فم�ى ما �انت هذه  العلاقات  اذن ا�جتمع اساسھ 

انھ: ((خلائق مسلمون �� ارضهم مستقرون تجمعهم رابطة   �حيح، وع�� اساس ذلك يمكن �عر�ف ا�جتمع الاسلامي ع�� 

 (.١١(()الاسلام وتدار امورهم �� ضوء �شريعات واح�ام اسلامية و�ر�� شؤو��م ولاة امر م��م وح�ام

التجمعات      �� �شكيل  �� مرحلة متقدمة  الإ�سانية وجد  ا�جتمعات  (( سمة ملازمة ل�ل  ا�جتم��  الأمن  و�ناءً عليھ فأن 

البشر�ة لضبط سلوكهم وفق نظم اجتماعية وقواعد تنظيمية وقيم ومبادئ متعارف عل��ا من قبل افراد ا�جتمع ، وكما هو  

معلوم ان الافراد �� ا�جتمع الواحد يؤثر �عضهم �� البعض الاخر ونتيجة لذلك تتولد �� هذا ا�جتمع سلوكيات وتصرفات 

وافعال تختلف من �خص ا�� اخر �عضها محببة والبعض الاخر غ�� مقبولة فينتج عن ذلك حاجة ماسة لنظام وضوابط  

فيق ب�ن رغبات افراده �ش�ل  �سيطر ع�� هذه السلوكيات والتأليف ب�ن القلوب وزرع روح التسامح ب�ن افراد ا�جتمع والتو 

يمنع حدوث صراعات فيما بي��م ، ولنا ان نتصور ا�جتمع كيف ي�ون عندما �ع��ي الأمن ا�جتم�� شيئا من ا�خلل والضعف 
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والسلام   والمودة  ا�حب  مشاعر  فيھ  �سود  الذي  ا�جتمع  اما   ، اوجهھ  بمختلف  ا�جتمع  حياة  ع��  هذا  ينعكس  و�التا�� 

والتواضع والاح��ام وتختفي عنھ مظاهر ا�حقد والبغض وا�حسد والتفاخر والازدراء فهذا ا�جتمع بلا شك مجتمع امن يأمن  

فيھ الفرد ع�� نفسھ ومالھ وعرضھ ليس بقوة القانون و�شريع العقو�ات فقط انما بقوة اخرى لا تمتلكها الأنظمة المعاصرة  

و�� قوة ا�خلق والوازع الدي�ي فالأخلاق والآداب وما يوجد داخل �ل فرد من افراد ا�جتمع من وازع دي�ي يدفعان صاح��ما ا��  

 .)١٢(تطبيق هذه الاخلاق واقعيا عمليا عندها ي�ون ا�جتمع امن))

  (ص)وو�ح رسول الله  ، لذلك فأن الاسلام انت�ج هذا المن�ج  �جتمع الاسلامي حالھ حال بقية ا�جتمعات الاخرى ا ان               

ا�جتمع   بقضايا  اهتم  كما  والتعاون  ا�حبة  روح  وزرع  السلوكية  الانحرافات  �عض  ع��  القضاء  اجل  من  التعليمات  �عض 

واحتياجات افراده، ونظم العلاقات فيما بي��م، وان جميع الاح�ام الشرعية ال�ي جاءت ��ا الاوامر والنوا�� وما تتطلبھ من  

اداء الواجبات والال��ام با�حقوق ما جاءت الا لضمان امن ا�جتمع وسلامتھ من ا�خصومات ومن الوقوع �� التنازع والتقاطع  

 . )١٣(مما يجر ا�� و�لات وحروب ودمار 

المعاصرة،         المصط�حات  ومن  النشأة،  حديث  المصط�ح  هذا  وان  ا�جتم��،  الامن  ا��  ا�حاجة  جاءت  المنطلق  هذا  ومن 

�انت �عض   وان  اجتماع،  مفسر�ن وعلماء  التار�خية من  المصادر   �� �عر�ف  لھ  �سبق  لم  الدراسات  �� حقل  ومجال جديد 

الدراسات   فأن  وعليھ  �عيد،  او  قر�ب  من  المصط�ح  لهذا  اشارة  اي  نجد  لم  لكن  بي��م  ومتداولة  سابقا،  موجودة  تطبيقاتھ 

ا�حديثة طرحت مستو�ات جديدة اك�� عمقا وا�ساعا لمفهوم الامن، فأن الواقع ما �عد ا�حرب الباردة اوجب ضرورة اعادة  

د الاعتماد المتبادل الدو��، وظهور  النظر �� مفهوم الامن. وذلك ان الدولة لم �عد محور ال��ك�� �� الدراسات الامنية نظرا ل��اي

الواقع   مع  تن�جم  حديثة  طروحات  لظهور  خصبة  ارضية  ش�ل  ما  وهذا  ال��ديدات،  من  جديدة  وانواع  جديدة،  فواعل 

      )١٤(ا�جديد، فظهر مصط�ح الامن ا�جتم��.

السلطة          تتخذها  والعقابية  والوقائية  ال��بو�ة  الاجراءات  من  مجموعة  انھ  ع��  ا�جتم��  الامن  �عرف  ان  يمكننا  وهنا 

  .)١٥( لتأم�ن الامن واستتبابھ داخليا وخارجيا انطلاقا من المبادئ ال�ي وضعها الاسلام لضمان الامن ع�� المصا�ح المعت��ة

و��ذا يمكن القول ان تحقيق الامن ا�جتم�� عامل اساس لتوف�� الامن والاستقرار �� ا�جتمع واذا ما فقد الامن فنتيجتھ        

ان اهم مقاييس �حة ا�جتمع تكمن �� سلامة العلاقة ب�ن مواطنيھ، فالامن لا    فضلا عن  تدهور الامن وزعزعة الاستقرار

يتحقق بذاتھ لكنھ يتحقق بالمواطن، فهو اداة تنفيذ، والعامل الاساس �� تحقيقھ، ومن هنا ت��ز العلاقة ب�ن الامن والفرد  

  )١٦( كسياق مجتم�� يتحرك فيھ الفرد و�نتظم من خلالھ ا�جتمع.

وسياسية    تار�خية  ظاهرة  الدولة  مصط�ح  يمثل  ح�ن  بأهتمام  ��  والسياسة    حظيت  التار�خ   �� والباحث�ن  المفكر�ن 

بالمع�ى   الدولة  عرفت  فقد   ، م��ا  ينطلق  ال�ي  رؤ�تھ  ووفق  بھ  ا�خاص  بمنظاره  لها  ينظر  والاقتصاد و�ل  والاجتماع  والقانون 

تتم��   ا�جتمع  هذا  عن  منبثقة  سياسية  سلطة  عليھ  �سيطر  اجتما��  وسط   �� المنتظمة  الافراد  مجموع  بأ��ا  الاصطلا�� 

 .  )١٧( بقدرة اصدار القوان�ن واتخاذ القرارات ال�ي من شأ��ا تنظيم حياة ا�جتمع

وان دولة الاسلام دولة عقد�ة فكر�ة من حیث انها تقوم وفق عقیدة ومنهج فهي ل�ست مجرد جهاز امن 

�حفظ الامة من الاعتداء الداخلي او الغزو الخارجي ، بل ان وظ�فتها اعمق من ذلك واكبر وهي تعل�م الامة  

الا�جابي والمناخ الملائم لتحول عقائد الاسلام وافكاره وتعال�مه الى  على تعال�م الاسلام وتهیئة الجو    وتر�یتها
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واقع عملي ملموس �كون قدوة لكل من یلتمس الهدى وحجة على �ل سالك سبیل الردى ، وانها لم تكن ذات 

صفة محل�ة لكنها دولة ذات رسالة عالم�ة لأن الله حمل امة الاسلام دعوة ال�شر�ة الى ما لدیها من هدى  

ونور و�لفها الشهادة على الناس ، فهي امة لم تنشأ بنفسها و لا لنفسها فحسب بل اخرجت للناس وجعلها الله 

 .  )١٨( خیر امة

: ان الحدث الاساسي الفاصل في تار�خ العرب والمسلمین هو  )١٩( ومن الجدیر �الذ�ر یرى احد ال�احثین

مجيء الاسلام بنزول الوحي في مكة مما �ان اساسا لكل التطورات ، الا ان الهجرة الى المدینة والاستقرار 

فیها �ان بدا�ة تكون الدولة التي حققت الرسالة وامنت حما�ة حملتها وتوجهاتهم  ، وقد اظهر مجرى الحوادث 

في العهد المكي ان الدعوة مهما �ان سمو رسالتها وسلامة م�ادئها في تحقیق السعادة فأنها لا تتثبت وتعم  

من دون ��ان س�اسي یوطدها و�دعمها و�صونها ، والحق ان الاسلام حقق �عد الهجرة بناء الدولة الس�اسي ، 

تغل�ه   �عد  دولته وامتدادها  النفوس وتوس�ع  انجازات في توض�ح معالم الاسلام وتثبیته في  �مدة قصیرة  واتم 

     على الكثیر من العق�ات.

فالدولة هي اداة لتحقیق العدالة عبر المساهمة في تهیئة فرص متكافئة لأفراد المجتمع ، �ما انها تعمل على  

الاهلي   السلم  على  المحافظة  �مهمة  ق�امها  عن  فضلا  الاسلام�ة  الضوا�ط  وفق  الثروة  توز�ع  اعادة 

والاجتماعي عن طر�ق ازالة التوترات والمساهمة في حل المشكلة الاجتماع�ة عبر ال�ات متعددة لا تقتصر  

على الاكراه واستخدام القوة بل تعمد الى تر��ة الانسان المسلم عبر وسائل متعددة �ما �حقق التوازن في فكره  

الاخر�ن رغ�ات  مع  ورغ�اته  امام  .    )٢٠( وسلو�ه  قو�ة  مقاومة  الى  �حتاج  �الحكم  التكل�ف  من  النوع  وهذا 

معتقدات جاهل�ة متعص�ة بیدها زمام امور الجز�رة العر��ة وهذه الرسالة �حتاج صاحبها الى غطاء امني جید 

 .(, وبذلك فأن جمیع ھذه المقومات كانت في دولة رسول الله (ص )٢١( لإنجازها
 المبحث الثاني 

 التفاوت الطبقي في الجانب الاقتصادي

المشكلات الاقتصاد�ة حاله  من  (ص)  مدینة المنورة زمن رسول اللهلقد عانى المجتمع الاسلامي في ال 
الاخرى   المجتمعات  من  مجتمع  اي  حال  ذلك  في  ،  في  الاقتصاد�ة  الموارد  شح  في  المشكلة  هذه  وتكمن 

 المدینة مقابل احت�اجات الانسان المتزایدة. 
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تعد  الجغرافي  �حكم موقعها  اقتصادي ممیز فهي  تع�ش رخاء  تكن  لم  المدینة  ان  �الذ�ر  الجدیر  ومن 
معزولة نسب�ا و�عیدة عن طرق التجارة التي تمر بین ش�ه جز�رة العرب وموانئ ال�حر الاحمر او بین ال�من  
و�لاد الشام وعادة ما تسلك هذه القوافل التجار�ة الطرق الواقعة الى الشرق من المدینة، اما منتوجاتها الزراع�ة  
والحیوان�ة فكانت تستهلك داخل�ا وفي �عض الاح�ان لا تسد الحاجة الداخل�ة ونلتمس ذلك من عدم وجود اي 
هناك ضعف ملحوظ في   ان   : القول  �مكننا  ، وعل�ه  المدن الاخرى  �ق�ة  او  و�ین مكة  بینها  تجاري  ت�ادل 

 .)٢٢( مع�شةالنشاط الاقتصادي وانخفاض مستوى ال

فتذ�ر الروا�ات أن الزراعة في یثرب لم تكن لتكفي حاجة السكان الذین �انوا في ازد�اد وحاجة للتمو�ن  
، و�ذلك فان الأسرة في المدینة هي أساس الإنتاج الزراعي حالت دون التجانس وأدت إلى   )٢٣(�المواد الغذائ�ة

الصراع على الأراضي الزراع�ة وم�اه الري ، و�ذا �انت القبیلة في الصحراء تدافع عن الفرد جماع�اً فان هذا  
القانون �خلف صدامات دمو�ة في المجتمعات المستقرة في المدن وهذا ما �انت تعان�ه یثرب لإمكان�ة ق�ام  

 .)٢٤( صدام یومي متكررٍ بین ق�ائله الرئ�سة وخاصة الاوس والخزرج

الحروب  الاقتصاد�ة لان  الموارد  الس�طرة على  في  الطولى  الید  لهم  �انت  یثرب  في  الیهود  ان  فیذ�ر 
الطو�لة بین الاوس والخزرج شغلتهم عن زراعة الارض وفلاحتها �ما صرفهم عن الاشتغال �التجارة  فكان  

، و�ذلك �انوا مه�منین على اسواق المدینة ،  )٢٥(الیهود هم اهل الزرع والضرع وقاموا �الأعمال التجار�ة الهامة
ونت�جة لس�طرتهم على الزراعة واحتكار الصناعات الرئ�س�ة واشتغالهم �التجارة انعكس ذلك سل�ا على العرب  

 .)٢٦(وادى ذلك الى ز�ادة حالة الفقر مما اضطرهم للعمل عند الیهود من اجل توفیر قوتهم 

الله   رسول  اتخذها  التي  الاجراءات  من  �ان  الاسلام  مجيء  الوضع  (ص)  و�عد  تحسین  اجل  من 
الاقتصادي امر المسلمین �أنشاء سوق مجاور لسوق بني قینقاع لكن عددا من الیهود لم یرق لهم هذا الامر  

امر المسلمین بنقل السوق الى مكان اخر بدیلا  ا السوق فما �ان من رسول الله (ص) ان  وقاموا بتخر�ب هذ 
النبوي وقال  )٢٧( عن سوق بني قینقاع : هذا سوقكم فلا �ضیق ولا یؤخذ ف�ه    (ص)، ومكانه غرب المسجد 

 .)٢٨( ضر��ة الخراج

قبل رسول الله   التصرف من  هذا  الحك�مة ومحافظته على    ص)(فنجد في  لس�استه  انط�اع  �عطي  ان 
و�إنشاءه  ، القوة  استخدام  دون  الحلول  وا�جاد  الاهلي  �شكل    السلم  عل�ه  المسلمین  اق�ال  اخذ  الجدید  للسوق 

الله   رسول  نهي  �سبب  ذلك  ولعل  السوق ص)  (كبیر  على  الناس  اق�ال  زاد  مما  الخراج  ضر��ة  اخذ  عن 
 . )٢٩( وانصرافهم عن سوق بني قینقاع
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�كل ما بوسعه من اجل تحسین المجال الاقتصادي للمسلمین حیث عمل على  ص)  (لقد عمل رسول الله  
لتحقیق   للمسلمین  الت�ع�ة وجعلها خاصة  المدینة من  اقتصاد  الذاتي عن طر�ق تحر�ر  الاكتفاء  مبدأ  تحقیق 

 .)٣٠( الاستقلال والاكتفاء الذاتي

لكن رغم هذه الاجراءات الا ان المسلمین �انوا �عانون من الفقر وشظف الع�ش ، وهي مشكلة رافقت 
المشكلة   هذه  حل  الاسلام�ة  الدولة  ولا  النبوي  المجتمع  �ستطع  ولم  والأوقات  العصور  �ل  في  ال�شر�ة 

  .)٣١( الازل�ة

نحن ل�س �صدد الحدیث عن الواقع الاقتصادي المعاش من تجارة وصناعة وزراعة في تلك المدة فقد 
اسهبت المصادر التار�خ�ة والدراسات الحدیثة في تفاصیل ذلك لا داعي الى اعادتها ، وسنر�ز في دراستنا  

 لكن بدا�ة ماذا نعني �المشكلات الاقتصاد�ة؟   على الاثار السلب�ة للمشكلات الاقتصاد�ة ، 

نحن نعلم ان اي مشكلة في الح�اة لابد من ال�حث عن حل لمعالجتها والمشكلات الاقتصاد�ة حالها في  
 ذلك حال اي مشكلة اخرى.

الى موضوع الاقتصاد الاسلامي وذ�ر المشكلة الاقتصاد�ة من عدة اوجه: فأن    )٣٢( اشار احد ال�احثین
الرأسمال�ة تعتقد ان المشكلة الاقتصاد�ة : هي قلة الموارد الطب�ع�ة نسب�ا ، نظرا الى ان الطب�عة محدودة فلا 
فیها ،  المخبوءة  الطب�ع�ة  الثروات  �ع�ش علیها الانسان ولا في �م�ة  التي  یزاد في �م�ة الارض  �مكن ان 
�معنى ان المشكلة الاقتصاد�ة في رأي الرأسمال�ة هي ان الموارد الطب�ع�ة للثروة لا تستط�ع ان تواكب المدن�ة  
وتضمن اش�اع جم�ع ما �ستجد خلال التطور المدني من حاجات ورغ�ات ، اما المار�س�ة ترى ان المشكلة 
الشكل   ذلك  بین  الوفاق  تم  التوز�ع فمتى  بین شكل الانتاج وعلاقات  التناقض  دائما هي مشكلة  الاقتصاد�ة 

العلاقات ساد الاس المشكلة وهذه  الرأسمال�ة ان  �عتقد مع  الح�اة الاقتصاد�ة ، اما الاسلام فهو لا  تقرار في 
عدم   یؤدي  التي  الح�اة  حاجات  �ل  على ضمان  قادرة  الطب�عة  ان  یرى  لأنه  مواردها  وقلة  الطب�عة  مشكلة 
اش�اعها الى مشكلة حق�ق�ة في ح�اة الانسان ، ولا یرى الاسلام ان المشكلة هي التناقض بین شكل الانتاج  
الطب�عة ولا   نفسه لا  المشكلة قبل �ل شيء مشكلة الانسان  التوز�ع �ما تقرر المار�س�ة .. وانما  وعلاقات 

 اشكال الانتاج.  

�ما   المشكلة  وانما  وثرواتها  الطب�ع�ة  الموارد  قلة  في  ل�س  هي  الاقتصاد�ة  المشكلة  ان  نستنتج  و�ذلك 

وءاتَاكمُ من كلُِّ  <�قررها القرآن الكر�م التي یراد بها مشكلة الانسان نفسه في عمله وانتاجه �ما في قوله تعالى :  

كفََّار لَظلَُوم انالْإنِْس ا إِنوهصلَا تُح ةَ اللَّهمعوا ندتَع إِنو وهأَلْتُما سأي ان ظلم الانسان للإنسان في الح�اة العمل�ة  ،    )٣٣( >م
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و�فره لنعم الله واهمالها وعدم تقدیر اهمیتها هما السب�ان الرئ�س�ان للمشكلة الاقتصاد�ة ، و�تجسد ظلم الانسان  
الحرمان   وفي  المجتمع  في  الثروة  توز�ع  وسوء  المغانم  اقتناص  في  الاقتصادي  الصعید  على  وغیره  لنفسه 
المنتشر ف�ه وفي فقدان الخلق الكر�م الذي �عتبر سر النجاح في �ل تعامل ، �ما یتجسد �فرانه للنعمة في  

 . )٣٤( اهماله خیرات الارض واستثماره لكنوزها وثرواتها وموقفه السلبي منها

اذن من خلال فهمنا للمشكلات الاقتصاد�ة فأنه من الطب�عي �كون هناك انعكاسات سلب�ة على المجتمع  
 الاسلامي �سبب هذه المشكلات وهذا ما سنلاحظه.

لابد قبل التطرق الى التفاصیل الخاصة �ال�حث ان نتعرف اولا على معنى التفاوت الط�قي �ي یتسنى  
 لنا فهم ما نحن �صدد الحدیث عنه. 

تفاوتا �ضم    لغة  التفاوت بینهما  ما  ت�اعد  اي  الشیئان  وتفاوت   ، تفاوتا  وتفاوت  الشيء  تفوت  �معنى   :
"  : العز�ز  التنز�ل  وفي   ، تفاوت"الواو  الرحمن من  ترى في خلق  تعالى    )٣٥( ما  ترى في خلقه  ما  �معنى   ،

  . )٣٦( اختلافا ولا اضطرا�ا

: فهي مشتقة من المصدر طبق والذي �عني لغة : �ل غطاء لازم ، اما الط�قة فتعني الحال    ط�قي اما  

انه : على حالات مختلفة الدن�ا اي  �قال : ان فلانا على ط�قات شتى من  اذ  تعالى :  ،    ،  �ما في قوله 

وقیل : ان الطبق هو الدرجة ، واحدة الدرجات    ،)٣٨( اي حالا عن حال یوم الق�امة  ،)٣٧(   >لتََركبَن طَبقاً عن طَبقٍ <

 .)٣٩( وهي الط�قات من المراتب 

منظور ابن  اشار  المعنى  هذا  والطبق   )٤٠( والى   ... اط�اق  والجمع  شيء  �ل  غطاء  الطبق   : قال  اذ 

اصناف   الناس  ط�قات  لان   ... مراتبهم  في  الناس  وط�قات   ... مثلهم  جماعة  �عدلون  الناس  من  الجماعة 

مختلفة ...وقیل الط�قة عشرون سنة ... و�قال معنى طبق من النهار وطبق من اللیل أي ساعة ... والط�قة 

 الحال. 

فالشائع : للط�قة  المعنى الاصطلاحي   تختلف في مر�زها    اما  التي  الناس  الجماعة من  او  الفئة  هو 

والصناعیون ط�قة ، وصغار   الزراعیون  فالعمال  ما  تشكل معهاً مجتمعاً  التي  الفئات  �اقي  الاجتماعي عن 

الملاك ط�قة ، واصحاب الثراء ط�قة ، والمهرة العسكر�ون ط�قة ، ورجال الدین ط�قة ، وهذا التقس�م لا �منع  

 ( .  ٤١)من وجود تعاون بین ط�قة واخرى لان هذا الاختلاف من ضرورات العمران وسبب وجوده فطري 
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الى احت�اج   تؤدي  والقدرات وانها  المؤهلات  الناس في  بین  القرآن�ة الى الاختلافات  وقد اشارت الا�ات 

أَهم يقْسمون رحمةَ ربك نَحن قسَمنا بينهم معيشتهَم في الْحياة  <الناس �عضهم الى ال�عض الاخر �ما في قوله تعالى :  

  ريخ كبر تمحراً وِخرْيضاً سعم بُضهعذَ بتَّخيل اتجرضٍ دعقَ بَفو مَضهعا بنفَعرا ونْيالد ونعمجا يمفالآ�ة اشارت الى   )٤٢(>م ،

 ان الاختلاف بین الناس من اجل د�مومة الح�اة والتواصل الاجتماعي لا من اجل التفاضل والتمایز.  

نخلص من هذا العرض ان التقس�م الط�قي للمجتمع هو من الامور الصح�ة و�عد من بدیه�ات  الشر�عة  

انما �كون هذا    الاسلام�ة ، إلا انه لا �عني مطلقاً ان تكون لط�قة او فئة امت�ازات على حساب فئة اخرى 

التمایز نت�جة لاختلاف المؤهلات والقدرات الانسان�ة ولا مانع من انتقال الانسان من ط�قة الى ط�قة اخرى  

اذا امتلك المؤهلات التي تمكنه من ذلك الانتقال ، وقد اشارت الا�ات القرآن�ة الى الاختلافات بین الناس في  

 .)٤٣( المؤهلات والقدرات وأنها تؤدي الى احت�اج الناس �عضهم ل�عضهم الاخر

ومن هنا یتضح لنا الفرق الكبیر بین الفهم الاسلامي والفكر المار�سي الذي عرف الط�قة  انها الطائفة  

من الناس التي تكون لها مصالح وامت�ازات معارضة لمصالح ط�قة اخرى ،  ولهذا ین�غي العمل على الغاء  

الى   المجتمع  فإذا قامت الاشتراك�ة وحولت  للنزاعات الاجتماع�ة  السبب الاساس  المجتمع لأنها  الط�ق�ة في 

 (  .٤٤)ط�قة واحدة اختفت �ل الوان الصراع  اذ انها فكرة مناف�ة للفطرة الانسان�ة ولهذا لم �كتب لها ال�قاء

وهذا  العجیب  �الشيء  ل�س  وهو  التمایز  او  الاختلاف  الط�قي هو  التفاوت  ان  نفهم  اعلاه  اوردناه  مما 

بین    التمایز الط�قي  فقد شهد المجتمع القبلي في الحجاز  �حصل عادة بین افراد اي مجتمع من المجتمعات ،

فئات القبیلة من صلی�ة وموالي وعبید ، و�ان سادات ووجهاء الق�ائل یتوغلون و�زدادون استك�ارا على ط�قة  

الفقراء فیها الامر الذي ساعد على تجذیر الفوارق بین الط�قتین الذي بدوره ادى الى التمایز الاجتماعي مما  

القبل�ة الروا�ط  في  تخلخلا  ففي  )٤٥( اثر   ، الفئات  هذه  بین  والحقوق  الامت�ازات  في  واضحا  الفرق  �ان  اذ   .

الصرحاء ف�ه  تمتع  الذي  ،  الوقت  والكفاءة  والرئاسة  الشرف  الامت�ازات    �امت�ازات  هذه  من  الموالي  حرم 

الصر�ح منزلة  دون  المولى  او  الحل�ف  �ان  اذ   ، الثان�ة  الدرجة  من  د�ة    )٤٦( وأص�حوا رعا�ا  �انت  فمثلا   ،

فقط منها  خمس  المولى  ود�ة  الابل   من  عشرة  الف    )٤٧(الصر�ح  الى  تصل  السید  د�ة  �انت  حین  في   ،

، اما العبید فقد �انوا في اخر السلم الاجتماعي اذ �ان الرقیق ملكا لسیده ولم �كن له حقوق مدن�ة او   )٤٨( ناقة

 .)٤٩( س�اس�ة في العشیرة و�ان عل�ه ان �عمل في خدمة سیده و�ط�ع اوامره طاعة تامة
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الحال    ومتوسطي  قر�ش  وهم صنادید  اغن�اء  الى  المال�ة  الناح�ة  من  المجتمع  ینقسم  ان  الطب�عي  ومن 

وط�قة الفقراء ، ولم �كن هذا التقس�م �الشيء الغر�ب في الوسط العر�ي قبل الاسلام ، بل لعلنا لا ن�الغ اذا 

قلنا انه �ان السمة ال�ارزة من ملامح المجتمع انذاك ، اذ �ان اهل مكة ما بین غني متخم  وفقیر معدم و�ین  

الجماعتین ط�قة متوسطة ، و�ین هذه الط�قات �ان �ع�ش الرقیق و�انوا �الأنعام ملكاً لأس�ادهم �سخرونهم  

 .  )٥٠( و�تصرفون بهم ��ف �شاؤون �اله�ة والب�ع  من دون ان �سألهم احد عن ذلك

اما �عد الاسلام  ولكون مجتمع المدینة مجتمع غیر متجانس ومتنوع على �افة فئاته فمن الطب�عي ان  

الناس ومراتبهم على �افة الاصعدة الاجتماع�ة والاقتصاد�ة   تفاوت ط�قي واختلاف في احوال  �كون هناك 

لقد    والفكر�ة ، وقد جاء الاسلام ومنع هذا التمایز بین الناس وجعل الجم�ع متساوون في الحقوق والواج�ات ،

  ، �تاب  وأهل   ، وعبید  وأحرار   ، وموالي  عرب  مسلمین  من  ط�قات  الى  المجتمع  تقس�م  الاسلام  اقر 

تعَلَموا آباءهم فَإخِوانُكمُ في  <وهذا ما اشار ال�ه قوله تعالى :    ،)٥١( ومشر�ین  لَّم اللَّه فَإِن   ندطُ عْأَقس  وه ِهمائآبل  موهعاد

، و�ذلك قوله تعالى : )٥٢( >ه غفَُوراً رحيماً الدينِ ومواليكمُ وليَس علَيكمُ جناح فيما أخَطَأتْمُ بِه ولَكن ما تعَمدت قُلُوبكمُ وكَان اللَّ 

والأُ <  دببِالْع  دبالْعو  ربِالْح  رْالح القْتَْلىَ  في   اصصْالق  ُكملَيع بُواْ كتنآم  ينالَّذ أيَها  فَاتِّباع  يا   ءيش يهَأخ  نم  لَه  يفع نَفم بِالأنُثَى  نثَى 

 فلََه كذَل دعى بَتدنِ اعَةٌ فممحرو ُكمبن رم يفْتَخف كانٍ ذَلسِبِإح هاء إِلَيَأدو وفرعبِالْم   يمأَل ذاَب٥٣( >ع(. 

و�بدو من هذه الآ�ات انه �ان �طلق على الرقیق تعبیر العبد من الذ�ور للمفرد والأمة للمفرد والإماء  

للجمع من الإناث وهو تعبیر �ستخدم نق�ض الحرة والحر ، و�ستخدم تعبیر الغلمان والولدان، على الأرقاء من 

الذ�ور وممن لم �صلوا إلى سن �بیرة و�قومون �خدمة مالكهم الخاصة ، وتعبیر الفتى والفتاة �طلق للتلطف  

 .)٥٤(والتحبب 

فأنها اكدت ان   الى اصناف وط�قات  المجتمع  الى تقس�م  القرآن�ة  ف�ه الا�ات  الذي اشارت  الوقت  وفي 

الصالح   والعمل  والتقوى  تعالى  �ا�  الا�مان  �مقدار  �كون  ان  �جب  الافراد  بین  التفاضل  او  التمایز  مق�اس 

ول�س على اساس العرق او الجمال او اللون او المنصب فلا فضل لأب�ض على اسود ولا لحاكم على محكوم  

او   المحلي  او  اللغوي  العنصري او  للتمییز  ولا لصر�ح على مولى او عبد فلا یوجد في الاسلام أي مبرر 

  .)٥٥(العشائري وما شا�ه ذلك مما �سبب المشاكل في المجتمعات 
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بین   مع�شتهم  مستوى  في  متفاوتین  بیئتهم  في  العرب  عاش  فقد  الاقتصادي  الط�قي  التفاوت  عن  اما 

ال�اد�ة ،  بیئة صحراو�ة ، لا س�ما منطقة  الفقر �ان أكثر اتساعاً وخاصة في ظل  (الغنى والفقر) ، ولكن 

كانت غیر ذات زرع أو صناعة تدر علیها مالاً ، مما أدى إلى ظهور الصعلكة وهي الفقر الذي لا مال له ، 

الذین   المترفین  اولئك الاغن�اء  بین  الذي �جرد الانسان من ماله و�ظهره ضامرا هز�لا  الفقر  والصعلكة هي 

، في حین نجد هناك ما �قابلها من ط�قة مترفة من الاغن�اء ونستط�ع أن نلمس    )٥٦( اتخمهم المال وسمنهم

مظاهر الغنى من خلال وصف الشعراء لحلي �عض النساء ف�قول احدهم : انهن تحلین �ال�اقوت و�اللؤلؤ او 

 . )٥٧(ح�ات الذهب 

أن   ونستط�ع  و�ثرب  والطائف  مكة  مثل  الحجاز  مدن  في  �ارزاً  المعاشي  المستوى  في  التفاوت  و�ظهر 

 .  )٥٨(نلتمس ذلك من خلال مجالس اللهو والخمر

وقد تمكن هؤلاء الاغن�اء من �سط نفوذهم على ق�ائل الحجاز  وتكو�ن صلات مع اصحاب المال في  

القرآن الكر�م ان   الثروة ، و�ظهر مما جاء في  التجارة وز�ادة  العر��ة الجنو��ة والعراق و�لاد الشام من اجل 

�عض هؤلاء �ان قاس�اً ولا یتورع عن اكل مال الیت�م والضع�ف مقابل ز�ادة ثرائه ، بل ان �عضاً منهم �ان  

، و�ان للمال اهم�ة �بیرة في ح�اة العرب )٦٠(ل�ستولي على ما �أتین �ه من مال  )٥٩( �كره فت�اته على ال�غاء

 .)٦١(قبل الاسلام اذ �ان الشرف والعز عندهم على منازل ودرجات تعتمد على النسب والمال

�عكس   وهذا  اموالهم  على  وخوفا  �مر�زهم  طمعا  الاسلام�ة  الدعوة  حار�ت  قر�ش  ان  الروا�ات  وتشیر 

خطأهم الكبیر في معرفة مفهوم الشخص�ة ومع�ارها فكان المال دلیلاً على �مالها والفقر دلیلاً على حقارتها  

�غض النظر عن النقاء والصفاء والتقوى والطهارة الموجودة في الط�قات الفقیرة والقلة من الاشراف والأغن�اء 

لذا �انوا �سمون الفقراء الاراذل أي "الحقراء" ولو تخلصوا من قیود الط�ق�ة لأدر�وا ان ا�مان هذه الطائفة هو  

 .)٦٢( الدلیل على حقان�ة الرسالة

التفاوت   هذا  ان  ال�ه �ون  اشرنا  الاسلام  قبل  الاقتصادي  الط�قي  التفاوت  نبذة مختصرة جدا عن  هذه 

الذي حدث في الاسلام لم �كن ولید لحظة انما جذوره تمتد الى ما قبل الاسلام بل لا �خلو اي مجتمع من  
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المجتمعات من هذا التفاوت ، وهو امر طب�عي جدا اذا لا �قوم مجتمع معین دون ان �كون هناك ف�ه ط�قات  

 مختلفة و�ل ط�قة لها عمل ووظ�فة خاصة بها ولابد من مساعدة �عضهم لل�عض الاخر. 

: (( الرع�ة ط�قات لا �صلح �عضها الا ب�عض ولا غنى    ع)وهذا نجده في قول لأمیر المؤمنین علي (

عمال   ومنها   ، العدل  قضاة  ومنها   ، والخاصة  العامة  �تاب  ومنها   ، الله  جنود  فمنها  �عض  عن  ل�عضها 

ومِنْهَا  الانصاف والرفق،ومنها اهل الجز�ة والخراج واهل الذمة ومسلمة الناس ، ومنها التجار واهل الصناعات  

ه فَرِ  فْلَى مِنْ ذَوِي الْحَاجَةِ والْمَسْكَنَةِ  وُ�لٌّ قَدْ سَمَّى االلهَّ لَه سَهْمَه  ووَضَعَ عَلَى حَدِّ �ضَةً فِي ِ�تَاِ�ه أَوْ  الطََّ�قَةُ السُّ

 . )٦٣(عهدا منه عندنا محفوظا)) ص)ه (سُنَّةِ نَبِ� 

الفلسفات   قبیل  من  ول�ست  واقع�ة  فلسفة  الاجتماع�ة  الامراض  معالجة  في  الاسلام  فلسفة  �انت  ولما 

المثال�ة ، فان الاسلام اكد على ان المجتمع السل�م هو المجتمع الذي یتكون من مستو�ات اقتصاد�ة مختلفة  

والمؤهلات   القدرات  تفاوت  نا�ع من  الاقتصادي  التفاوت  وان هذا   ، الحال  وفقراء ومتوسطي  اغن�اء  أي من 

معها   و�تفاعل  الح�اة  في  و�ستمر  یدوم  ان  له  یراد  سل�م  مجتمع  لبناء  وهو ضروري  الافراد  بین  والقابل�ات 

واحد لان  اقتصادي  الافراد في مستوى  ف�ه  �كون  نتصور وجود مجتمع  ان  �مكن  اذ لا   ، �صورة صح�حة 

 . )٦٤(حة مما �جعله لا یدوم طو�لا ان وجد اصلاوجود مثل هذا المجتمع لا �كون قائماً على اسس صح� 

رؤساء  من  والس�ادة  النفوذ  ذات  المترفة  الط�قة  فهناك  الط�قي  التفاوت  من  �خلو  لم  المدینة  ومجتمع 

الق�ائل والأغن�اء وأصحاب ال�ساتین والأراضي الزراع�ة الخص�ة مع سعة عدد ط�قة العبید والإماء في المدینة  

دلیل أخر على وجود هذه الط�قة المترفة. فمسألة وجود الخدم والموالي �انت موجودة قبل الاسلام فقد �ان  

اهل المدینة �حكم �ونهم �عتمدون في �ل ح�اتهم على الزراعة یندر ان تخلوا بیوتهم من وجود خادم مملوك  

، وقد وردت في القرآن الكر�م آ�ات عدیدة    )٦٥( او غلام حیث �انوا �عینوهم في امورهم و�ساعدوهم في الزراعة

والْبنين  <تشیر إلى وجود الط�قة المترفة من الاغن�اء من ذلك قوله تعالى  :    اءسالن  نم  اتوهالش  بح للناسِ   نُزي

متَ   كذَل  ثرْالحو والْأنَْعامِ   ةموسْالم والْخيَلِ   ضَّةْالفو الذَّهبِ   نم  ةَطرقَنالْم  يراطالقَْنآبِ والْم  نسح  هدنع  اللَّهو الدنْيا   اةيالْح  ٦٦( >اع( ،

أَو  <:    كذلك قوله تعالى،    )٦٧( >وقَالُوا ربنا إنَِّا أَطَعنا سادتَنا وكُبراءنَا فأََضلَُّونَا السبِيلا < :  كذلك قوله تعالى أَنفْقُوا طوَعاً 



 

                                                                                   ۱۳    
 

ينقماً فَاسَقو ُتمكُن ُإنَِّكم ُكمنلَ متقََبي َهاً لنكَر     هولسِبرو وا بِاللَّهكفََر مإِلَّا أنََّه منفَقََاتُه مهنلَ متقُْب أَن مهعنا ممو    …  مُالهوَأم كجِبفلاَ تُع

 . )٦٨( >… ولا أَولادهم إنَِّما يريِد اللَّه ليعذِّبهم بهِا في الْحياة الدنْيا 

وهذه الا�ات تشیر الى أن أهل المدینة �انوا �ع�شون هذه النعم وعرفوها وخاصة أن هذه الآ�ات مدن�ة ،  

ومن هذه الط�قة على سبیل المثال عبد الله بن أبي بن سلول الذي �ان من ��ار قبیلته و�ان على أبواب أن 

، و�ذلك سادة الأوس والخزرج من الأنصار مثل سعد   )٦٩( یتوج ملكاً لیثرب قبیل وصول الرسول إلى المدینة

، وسعد بن ع�ادة وهو  )٧٠( بن معاذ الذي �ان لإسلامه وقع �بیر على بني الاشهل حیث اسلم جم�ع قومه

للخزرج الجاهل�ة)٧١( الذي �ان زع�ما  أبوه من أشراف یثرب في  ، وغیرهم  )٧٢( ، و�ذلك أسید بن حضیر �ان 

الكثیر �الإضافة إلى الآ�ات المدن�ة التي نزلت على الرسول الكر�م في المدینة والتي وصفت نع�م الآخرة من  

�ان  التي  والخمر  اللهو  مجالس  و�ذلك  وال�سط  والافرشة  والفواكه  الطعام  من  مختلفة  وألوان  وملا�س  أواني 

، أما الفقراء الذین حرموا )٧٣( �ق�مها الأغن�اء �لها آ�ات تدل على أن المخاطبین قد عاشوا وعرفوا هذه الأمور

متَّكئين فيها     وجزاهم بمِا صبروا جنةً وحريِراً <من نع�م الدن�ا وملذاتها فأشارت الا�ات الى ذلك في قوله تعالى  : 

ويطَاف علَيهمِ بِآنية من فضَّة وأَكْوابٍ     علَيهمِ ظلالهُا وذُلِّلَت قُطوُفهُا تذَْليلا  ودانيةً     علَى الْأرَائك لا يرون فيها شمساً ولا زمَهريِراً 

 .)٧٤( >قَواريِر من فضَّة قدَروها تقَدْيراً    كَانَت قوَاريِرا 

وتشیر الروا�ات ان هناك فئة جدیدة انضمت الى المجتمع الاسلامي في المدینة ، لما �ثر المهاجرون  

،    )٧٥( المسجد ، وسماهم أصحاب الصفة  (ص)في المدینة ممن لم �كن لهم دار ، ولا مأوى أنزلهم رسول الله  

�النبي   التحقوا  الذین  المهاجر�ن  من  إلى جماعة  الاسلامي  التار�خ  في  �شیر  اسم  الصفة  إلى    (ص)وأهل 

یبیتون في حرمه لهم  المسجد ملاذاً  فاتخذوا من  المال  �ملكون  فقراء لا  و�انوا   ، ، �ان عددهم    )٧٦(المدینة 

�ختلف �اختلاف الاوقات فهم یز�دون اذا قدمت الوفود الى المدینة و�قلون اذا قل الطارقون من الغر�اء على  

، وقد ورد ذ�ر اسمائهم و�ان من    )٧٧( ان عدد المق�مین منهم في الظروف العاد�ة �ان في حدود س�عین رجلا

 .)٧٨( ضمنهم ابو هر�رة وابو ذر الغفاري وسلمان الفارسي
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ال�احثین  احد  الى    )٧٩( وأشار  وصولهم  حال  المهاجر�ن  واجهت  التي  الاقتصاد�ة  الصعو�ات  من  ان   :

للمهاجر�ن حیث �انت   الكافي  الطعام  توفر  تمثلت في ضرورة  المنورة والتي �انت اعضل حلا وقد  المدینة 

تمر على اهل المدینة اوقات لم �كن طعامهم فیها سوى التمر والماء واح�انا خبز الشعیر وهي اوقات �انت 

 �مثا�ة الابتلاء والاخت�ار من الله تعالى لمعرفة قدرة المسلمین ومدى تحملهم. 

ولا ننسى ان الحروب اخذت وقعا �بیرا على المسلمین في المدینة وأثرت في الح�اة الاقتصاد�ة خاصة  
في السنوات الاولى للهجرة حیث ان ح�اتهم �انت تفتقر في �عض الاح�ان الى اهم ضرورات الح�اة اللازمة 
لدرجة ان المسلمین لم �ستط�عوا یوم بدر ان یؤمنوا لأنفسهم اكثر من س�عین �عیرا في حین ان عددهم �ان  

نفر ثلاثمائة  على  وغنم  ،    )٨٠( یز�د  خیبر  فتحت  حتى  الع�ش  وشظف  الفقر  من  �عانون  المسلمون  و�قي 
المسلمون خیراتها فأص�ح هناك تحسن ملحوظ من ناح�ة المع�شة فعن عبد الله بن عمر قال : ما ش�عنا حتى  

 . )٨١( فتحنا خیبر

 ، حنین  معر�ة  وانتهاء  مكة  فتح  �عد  ملحوظ  �شكل  الاقتصادي  المسلمین  وضع  تحسن  ازداد  وقد 
 .  )٨٢(�الإضافة الى قدوم وفود الق�ائل العر��ة الى المدینة �عشور اموالهم

والغن�مة : هي المال المأخوذ من   ،كان مما ساعد على تحسن الواقع الاقتصادي للمسلمین هو الغنائم  
من  مصدر  اكبر  وهي   ، غن�مة  فهو  الس�ف  و�قوة  العدو  من  المسلمون  عل�ه  غلب  ما  �ل  �القتال  الكفار 

:    ص) (  ، فقد قال رسول الله)٨٣(مصادر الثروة التي تعطي الدولة الإسلام�ة غنى إلى غناها وقوة إلى قوتها  
 .)٨٤())ً ما تزال أمتي �خیر ما لم تر الأمانة مغنماً والز�اة مفرقا ((

وللرسولِ <واعتمد في تقس�م الغن�مة على قوله تعالى :    هسمخ لّهل  َفَأن  ءين شتمُ مما غَنأنََّم القُْربى    واعلَمواْ  ولذي 

إِن  السبِيلِ  وابنِ   يناكسالْمو الفُْرقاَنِ   والْيتَامى   موي عبدنَا  علىَ  أنَزلنْا  وما   بِاللّه  ُنتمآم  ُكُنتم    ءيش كلُِّ  علَى   ّاللهو الجْمعانِ  التْقََى   موي

 .)٨٥( >قدَير 

متاع   من  عسكر  من  المسلمون  عل�ه  حصل  ما  و�ل  وأموال  وارضین  وسبي  أسرى   الغن�مة  وتشمل 
وسلاح و�راع وما أصیب منهم من معادن شتى سواء �ان ذه�اً أم فضة أم نحاساً أم حدید أم رصاصاً وغیر  

  )٨٦( ذلك جاز عدة غن�مة

و�انت هذه الغنائم قد اثارت الكثیر من المشكلات وقد تطرقنا في �عض صفحات دراستنا عن ذلك و�ان  
  ، والمفاخرة  المال  جمع  على  التنافس  لهم  طاب  المسلمین  �عض  ان  المشكلات  هذه  من  حذر  واحدة  وقد 



 

                                                                                   ۱٥    
 

�عذاب   الفقراء ووعدهم  الخیر ومساعدة  والغن�ة من �نز الأموال دون توظ�فها لعمل  المترفة  الط�قة  الإسلام 

 . )٨٧( >والَّذين يكْنزون الذَّهب والفْضَّةَ ولا ينفقُونهَا في سبِيلِ اللَّه فَبشرهم بِعذاَبٍ أَليمٍ ... <الآخرة : 

ولهذا جعل للفقراء حقاً في أموال الأغن�اء من خلال تشج�عهم على مساعدة الفقراء عن طر�ق الانفاق  
ومساعدة المحتاجین وهي الز�اة والز�اة في الشرع : هي القَّدر المخرج من النصاب الحولي إلى الفقیر شرعاً  

، وجعلها الفرض الثاني في الإسلام   )٨٨( وسمیت �الز�اة لأنها یز�و بها المال �البر�ة و�طهر المرء �المغفرة

، وقد   )٨٩(   >...  وأَقيموا الصلاة وآتُوا الزكَاة <�عد الصلاة وأمر بها ع�اده المؤمنین ، �ما جاء في قوله تعالى :  

على من تجب عل�ه الز�اة �ونها لم تكن واضحة الادلة في القرآن الكر�م وهم : الاحرار    ص)حدد رسول الله (
 .)٩٠(، العقلاء ، ال�الغون ، المالكون للنصاب ، وهذا �شمل �لا الجنسین من الرجل والمرأة 

وتعد الز�اة من الموارد المهمة لذلك فأنها جعلت في عداد الع�ادات وقواعد الدین وتعظ�ما لحرمتها فقد  
 .)٩١(قرنت مع الصلاة

وان مسألة التشج�ع على الانفاق وعدم �نز الاموال من المسائل المهمة التي تساعد على تقلیل الفوارق 
الط�ق�ة اذ انها تعمل على تقل�ص الثروات لدى الاغن�اء ورفع المستوى الاقتصادي للفقراء هذه من جانب ،  
من جانب اخر انها تؤدي الى انتشار العمران والت�ادل النقدي في المجتمع وهو ما یؤدي بدوره الى الازدهار  
الاموال   �نز  اما   ، الناس  بین  الط�ق�ة  الفوارق  وتقلیل  الفقیرة  للط�قات  المع�شي  المستوى  ورفع  الاقتصادي 

 .)٩٢( وخزنها فأنه ولا شك یؤدي الى الر�ود الاقتصادي وشل الحر�ة الاقتصاد�ة 

و�ان الغرض من الز�اة هو الظروف الاقتصاد�ة الصع�ة التي �ان �مر بها المسلمون فالز�اة حددت  
فكان    ، الإسلامي  المجتمع  على  التمایز  ذلك  وخطورة  المجتمع  في  (الط�قات)  الاجتماع�ة  الفوارق  للإزالة 

"إن الله فرض على الأغن�ا  ع)(الإمام علي الفقراء ، فأن جاعوا وعروا   ء�قول :  �كفي  �قدر ما  أموالهم  في 
 .)٩٣( وجهدوا في منع الاغن�اء فحق على الله ان �حاسبهم یوم الق�امة و�عذبهم عل�ه"

وقد علل الله س�حانه وتعالى عطاء �عض الفئات دون �عض أي للفقراء والیتامى والمساكین وابن السبیل 
كي لا �كون دولة بین الاغن�اء ولا �كون المال محصورا عندهم فقط یتداولونه ف�ما بینهم ، وهذا �عطي ان  
الاسلام یر�د ان �مكن الجم�ع من الحصول على المال ولا �كون حكرا على جماعة دون غیرها ، وان ترتفع  
، ولا  الشرع�ة  الحدود  والوقوف عند  الالهي  �الحكم  الالتزام  و�نطلق من خلال  والحواجز من طر�قه  الموانع 
استئثار �شيء دون الاخر�ن وانما الایثار على النفس ولو مع شدة الحاجة والخصاصة ، �ما انه یر�د للفقیر  
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ان �حصل على المال �صورة مشروعة ومن دون منة احد عل�ه ما دام ان المال قد اعطاه الله ا�اه ول�س لأحد  
 . )٩٤( من الخلق ف�ه أي دور

و�طعامهم   والمساكین  الفقراء  على  الإنفاق  على  تحث  التي  الآ�ات  �ثرة  الى  الكر�م  القرآن  اشار  لذلك  نت�جة 
والتصدق علیهم و�ذلك السعي لطلب اجر الآخرة ، والتي وردت في ستة عشر موضعاً من القرآن الكر�م �لها  

دوا الصدقَات فَنعما هي وإِن  تُبْ   إِن<، من ذلك قوله تعالى :  )  ٩٥( تشیر إلى سعة هذه الط�قة في مجتمع المدینة

اءا الفْقَُرتوُهتُؤا وتُخفُْوه   وَفه   ريتعالى  قوله  كذلك،    )٩٦(>...  خ     :>…    غَاءتإلَِّا اب قُونفا تُنمو ُكمأنَفُْسَرٍ فليخ نقُوا مفا تُنمو

 ونَلا تُظْلم ُأنَتْمو ُكمإلَِي فورٍ ييخ نقُوا مفا تُنمو اللَّه هج٩٧( >و(.  

والصدقة للفقراء وجه من وجوه عمل الخیر والتصدق صفة من صفات المؤمن المحب�ة لله تعالى وجزاها  
) الله  رسول  عن  حدیث  وفي  عنده  :    ص)كبیر  تمرةقال  �شق  ولو  النار  من  ،  )٩٨()...(اتقوا  أ�ضاً  وهي 

الواج�ات الاجتماع�ة التعبد�ة تطهر النفس من ال�خل وشح الذات لأن غر�زة التملك  وحب المال متأصل في  
 (.٩٩)النفس ال�شر�ة

من اجل  (ص)  لكن على الرغم مما اوردناه ورغم المعالجات التي اشار الیها القرآن الكر�م ورسول الله  
تقلیل الفوارق الط�ق�ة والقضاء على الفقر ، إلا انه لم یلتزم �عض المسلمین بذلك خاصة وان �عض المسلمین  
�انوا  و�ذلك   ، هؤلاء  �خبر  تعرف  �انت  قر�شا  ان  نست�عد  ولم  والسلطة  المال  في  رغ�ة  الاسلام  في  دخلوا 

وارتكابهم ل�عض الانحرافات    ة في مخالفتهم لأوامر رسول الله (ص) �مثلون فئة النفاق و�انت افعالهم واضح
النبي   القتال وغیرها الكثیر من الافعال  (ص) و السلو��ة وطعنهم لعدالة  اكتناز الاموال وفرارهم من ساحات 

فهؤلاء من الطب�عي ان �عصوا الله في عدم الانفاق  (ص)  ز وجل ورسوله  التي تمثل العص�ان لأوامر الله ع
المجتمع الاسلامي في زمن رسول الله   ان  ذلك  ونتج عن  الفقراء  الثروات وعدم مساعدة  شهد (ص)  وجمع 

وال والمساكین  الفقراء  �عود لأوجود  الذي  (الشحاذین)  الظاهرة  متسولین  هذه  انتشار  في  �ثیرة ساهمت  س�اب 
الا ان السبب الرئ�سي �عود الى الفقر والحاجة اذ ان   يماهو س�اسي ومنها ماهو اقتصادي او اجتماع فمنها  

. �ذلك الأرامل والأیتام  )١٠٠( الانسان الفقیر �سعى من خلال التسول الى تأمین وسد احت�اجاته من قوت غیره 
یذهب   الجدیدة ضد اعدائها فكان  الدولة  التي خاضتها  الحروب  وهي ط�قة اجتماع�ة نشأت غالبیتها �سبب 
ضح�ة المعارك شهداء یتر�ون وراءهم ارامل وأیتاما �عانون من ضیق ذات الید والحرمان ینتظرون احسان  

 .)١٠١( المحسنین وعطف الطیبین من افراد المجتمع ، �ذلك السرّاق وقطاع الطرق 
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قوة  المال  ان  و�عتقد  المال  انفاق  عن  یده  �مسك  حیث  الاشخاص  هؤلاء  �خل  عن  ناتج  جم�عه  وهذا 
غیر محب  ال�خیل  ان  تبین  ال�خل  من  الحالة  وهذه   ، �مقدار صغیر  ولو  القوة  هذه  فقدان  یر�د  و�التالي لا 
للمجتمع ولأفراده و�رفض مساعدتهم والتخف�ف عن معاناتهم وانه لا یثق �أن الله تعالى س�عوضه عما انفقه  

 .)١٠٢( في الدن�ا او یوف�ه اجر ما انفق في الاخرة

الى الروا�ات  تشیر  فقد  �عیدا  نذهب  حاطب   لا  ابي  بن  ثعل�ة  الكثیر    )۱۰۳(قض�ة  �المال  رغب  و��ف 
ان یدعو له بوفرة المال وانه �عده �أن �عطي �ل ذي حق حقه وما ان استجاب   ص) وطلب من رسول الله (

 .     )١٠٤( الله لحاطب ورزقه المال الوفیر امتنع عن اعطاء الصدقات لمستحقیها 

ل�ا�ة  ص)كذلك شاهدا اخر حیث روي ان رسول الله ( لامتناعه من اعطاء    )١٠٥( عتب یوما على ابي 
فقضى �ه    ص)الى الیت�م فكان هناك نزاع بینه و�ین الیت�م على عذق فاختصما الى رسول الله (  )١٠٦(العذق

: دعه له فأبى ، قال : فأعطه ا�اه ولك مثله في   ص)لأبي ل�ا�ة ف�كى الیت�م فقال رسول الله (  ص)النبي (
الدحداحة ابن  فأنطلق  فأبى  ثم    )١٠٧(الجنة ،  نعم  �حد�قتین ، قال :  العذق  �عني هذا  ل�ا�ة وقال :  ابي  الى 

فقال : �ا رسول الله ار�ت ان اعطیت هذا الیت�م العذق الي مثله في الجنة ؟ قال    ص)انطلق الى رسول الله (
 . )١٠٨( �قول : �م من عذق مدلك لأبن الدحداحة في الجنة  ص): نعم فأعطاه ا�اه فكان النبي (

فلنا ان نتأمل الفرق فشتان بین من رغب �طمع الدن�ا وامتنع من اعطاء الیت�م عذق نخلة و�ین من �اع  
 الدن�ا وز�نتها �غ�ة الاجر والفوز �الجنة.  

التمایز والتفاضل   التفاوت الط�قي الذي �ان مستشر�ا في المجتمع من حیث  ال�ه ان  ما نود ان نشیر 
عكس ما جاء �ه الاسلام وصل الحد في ال�عض من الاغن�اء انهم �انوا مصابون �الغرور والرغ�ة والتكبر  
والاستعلاء في التمیز والتقلیل من شأن الط�قات الاقل منهم فقد ورد : ان رجلا موسر الحال جلس الى رسول  

) ث�ا�ه    ص)الله  الموسر  فق�ض  الغني  الرجل  جانب  الى  وجلس  الحال  فقیر  معسرا  فجاء رجلا  المسجد  في 
: اخفت ان �مسك من فقره شيء او   ص) وابدى انزعاجا من جلوس الفقیر الى جان�ه ، فقال له رسول الله (

قب یز�ن لي �ل  ث�ا�ك ؟ قال : لا ان لي قر�نا  للفقیر  یوسخ  �ح و�ق�ح لي �ل حسن ثم اعطى نصف ماله 
 .)١٠٩( استرضاء له ، فرفض الفقیر وقال : اخاف ان یدخلني ما دخلك من الكبر

جاء   ان  وما   ، والحر�ة  الارادة  مسلو�ة  معدمة  �انوا ط�قة  الذین  والموالي  العبید  مع ط�قة  الحال  كذلك 
الاسلام حتى وضع حدا لذلك وفرض لهم قیودا لصالحهم نظمت علاقة السید مع العبد ووضع قوانین من  
�اب الرأفة والرحمة بهم من حیث �سوتهم واحترامهم وعدم ضر�هم وان لا �حملونهم من الاعمال القاس�ة ما لا  
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لأبي ذر الغفاري قائلا : هم اخوانكم جعلهم الله   ص)طاقة لهم علیها ونلتمس ذلك من وص�ة لرسول الله (
تحت اید�كم فمن جعل الله اخاه تحت یده فل�طعمه مما �أكل ولیل�ه مما یل�س ولا �كلفه من العمل ما �غل�ه  

 .)١١٠( فأن �لفه فل�عنه عل�ه

و�ذلك نجد ان الاسلام قد حث على الرفق �العبید ، لكن �العادة لم �طبق ذلك من قبل جم�ع المسلمون  
ونجد ان ال�عض �قي على ما �ان في الجاهل�ة من التسلط والغلظة والفظاظة وروح التعالي فقد ورد : عن 

اعلم ا�ا مسعود ((من خلفه قائلا :    ص)ابي مسعود انه بینما �ان �ضرب غلاما له و�ذا �صوت رسول الله (
 . )١١١())قال : �الله لله اقدر منك على هذا ص)ثلاثا ، فألتفت فإذا رسول الله (

كذلك الحال ما �ان �عان�ه الموالي �سبب التفاوت الط�قي وروح الاستعلاء لدى ال�عض ، حیث لم �كونوا  
�ستس�غوا ما فرضه الاسلام من العدالة والمساواة بین الناس ، فقد ورد ان خالد بن الولید �ان �غلظ عمار بن 

فلحقه خالد واخذ ص)  �اسر �القول في احدى السرا�ا التي �ان فیها خالد امیرا ، فشكى عمار الى رسول الله (
یتكلم ف�كى    ص)�غلظ له �الحدیث و�زداد غلظة عل�ه امام مرآى ومسمع رسول الله ( ورسول الله ساكت لا 

 .      )١١٢( رأسه وقال : من عادى عمارا عاداه الله ومن ا�غض عمارا ا�غضه الله ص)عمار فرفع النبي (

عانى من رواسب الجاهل�ة والقائمة على   ص)المجتمع الاسلامي في زمن رسول الله ( ولا �خفى علینا ان

تفضیل اهل البیوتات من قر�ش على العرب ، وتفضیل العرب على الموالي والعبید ، وان غالب�ة المسلمین لم  

الاسلام اقرها  التي  الاجتماع�ة  �التسو�ة  عقولهم.    �عترفوا  في  مترسخة  الاجتماع�ة  الط�ق�ة  فغ�اب  و�قیت 

العقیدة الاسلام�ة وعدم تطبیق تعال�م الاسلام الحقة �خلق وراءه اثاراً سلب�ة تظهر على سلو��ات الفرد ومن  

هذه الاثار التي ترجع �جذورها الى ا�ام الجاهل�ة والعصب�ات القبیلة هو مسألة انتماء الانسان الى عرق معین  

فة للعصب�ة والتي تدعو  ولون معین و�الرغم من ان الاسلام قد نبذ هذا التمایز وانكر القوم�ة التي تكون مراد 

الفرد والجماعة الى الانشقاق عن الاخر�ن واحتقارهم واستذلالهم لا لشيء ، إلا لأنهم من قوم اخر�ن اذ ان  

، الا ان �عض المسلمین ابتعدوا   )١١٣( الاسلام قد اسقط �ل انواع التفرقة القبل�ة والعنصر�ة والقوم�ة واللون�ة

العرب  غیر  المسلمین  من  موقفا  واخذوا  القوم�ة  العنصر�ة  بدافع  وعملوا  النبو�ة  والسنة  القرآن  �ه  جاء  عما 

�النبي ( والتهم�ش فیروى ان جماعة من قر�ش مرت  �الاقصاء  فوجدوا رسول الله قاعدا مع    ص)وعاملوهم 

في ناس من ضعفاء المؤمنین فحقروهم وقالوا �ا رسول الله : لو نحیت  )١١٥(وعمار وخ�اب  )١١٤( بلال وصهیب 

اذا انصرفنا فأن   ثم  تأت�ك فنستحي ان یرونا مع هؤلاء الأعبد  العرب  هؤلاء عنك حتى نخلوا �ك فإن وفود 
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نلاحظ مدى النظرة الفوق�ة التي �ان یتمتع بها هؤلاء مما �جعلهم ینظرون لغیرهم    )١١٦( شئت فأعدهم مجلسك

التفرقة وعدم   نبذ  �ه الاسلام من  لما جاء  منهم وهذا مخالف  والاعلى شأناً  الافضل  انهم  و�رون   ، �احتقار 

 التفاضل بین الناس فالجم�ع متساوون �الحقوق والواج�ات.  

كذلك من الامور التي حار�ها الاسلام هو تمییز �عضهم عن �عض �التفاخر �الأنساب والطعن �أنساب  

اخرى والتي �انوا شدیدي التعلق بهذا الامر وقد اشار الى ذلك القرآن الكر�م في �ثیر من الا�ات منها قوله  

 ) ١١٧( >خبيرِ   عليم   اللَّه   إِن   ۚ◌ عند اللَّه أتَقَْاكمُ    أكَرْمكمُ   إنِ   ◌ۚ يا أيَها الناس إنَِّا خلقَنْاكمُ من ذكََرٍ وأنُْثىَٰ وجعلْناكمُ شعوبا وقَبائلَ لتعَارفوُا  <تعالى :  

والخطاب القرآني یوضح ان الله خلق الناس شعو�ا وق�ائل لیتعارف �عضهم ب�عض لا لغرض التفاخر على  

�عضكم او احتقار غیر�م انما جعلكم اخوة متحابین في الله على اساس العقیدة والدین وجعل المق�اس الاساس  

) الكر�م  وتعالى ورسوله  نهى الله س�حانه  لذلك   ، التقوى  الفرد   ص)بینكم هو  لینقي  وان الاسلام جاء  عنها 

المسلم من الشوائب التي ت�عده عن الحق والانصاف ونبذ العصب�ة القبل�ة وتمجید الآ�اء �غیر وجه حق إلا  

ان ذلك لا �منع من وجود �عض الحالات التي �انت موجودة داخل مجتمع المسلمین وشواهد �ثیرة على ذلك 

 لكن نذ�ر منها :  

الى حلقة فیها سلمان الفارسي وصهیب الرومي و�لال الح�شي فقال : هذا  )  ١١٨( جاء ق�س بن مطاط�ة

ثم اتى      )١١٩( الاوس والخزرج قد قاموا بنصرة هذا الرجل فما �ال هذا ؟ فقام ال�ه معاذ بن جبل فأخذ بتلابی�ه 

قائما �جر برداءه حتى اتى المسجد ثم نودي : ان الصلاة   ص)فأخبره مقالته فقال النبي (  ص)�ه الى النبي (

جامعة فحمد الله واثنى عل�ه وقال : �ا ایها الناس ان الرب واحد والاب واحد ول�ست العر��ة �أحد�م من اب  

 .)١٢٠(ولا ام وانما هي اللسان فمن تكلم �العر��ة فهو عر�ي ...

الله   رسول  مجلس  دخل  الفارسي  سلمان  ان  نفسه  الموضوع  تخص  اخرى  حادثة  یوم  (ص)وفي  ذات 

فعظموه وقدموه وصدروه اجلالا لحقه واعظاما لشیبته ولاختصاصه �المصطفى واله ... فدخل عمر فنظر ال�ه  

المنبر فخطب فقال : (( ان   (ص)فقال : من هذا العجمي المتصدر ف�ما بین العرب ، فصعد رسول الله  

الناس من عهد ادم الى یومنا هذا مثل اسنان المشط لا فضل للعر�ي على العجمي ولا الاحمر على الاسود 

 .)١٢٢((( سلمان منا اهل البیت)):، وفي قول اخر )١٢١))( إلا �التقوى 
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في هذه الروا�ة یتضح مدى النظرة المتعال�ة التي ینظر بها عمر لسلمان والتي تبین التعصب القومي   

هذه  تكون  ان  المفترض  من  الذي  وعلمه  وورعه  سلمان  هی�ة  من  الرغم  على  سلمان  اتجاه  عمر  نفس  في 

الصفات �فیلة �جعل عمر وغیره �جلونه و�حترمونه ، لا ان �قللوا من شأنه و�أن العرب افضل من غیرهم ، 

اضف الى ذلك ، تبین لنا الروا�ة مدى خطورة الكلام الصادر من قبل عمر بن الخطاب الذي خلق الفروقات  

والتفاخر �الانتماء الى القوم�ة العر��ة وهذا قطعا �عود �سلب�ة على المجتمع الاسلامي و�فشل مخطط رسول  

دف منها وحدة الصف و�ث روح المح�ة والمساواة والعدل  في تحقیق مشروع المؤاخاة التي اراد اله  ص)الله (

المنبر وخطب �المسلمین وحذر من ان �كون    ص)(ن ولخطورة الموقف صعد رسول الله بین صفوف المسلمی

التفاخر مع�ار التعامل بین المسلمین ودعا إلى نبذ التعصب القبلي والتفاضل القومي الذي بدوره سیؤدي الى  

شق وحدة المسلمین و�ث الكراه�ة والعنصر�ة بین فئات المجتمع ، و�بدو ان مظاهر هذه العصب�ة التفاخر  

�عض   نفوس  في  الدین�ة  المعتقدات  من  أقوى  �انت  ر�ما  ال�عیدة  الأرحام  وذوي  الأقارب  وعصب�ة  والثأر 

 المسلمین. 

 الخاتمة :  

التفــــاوت  ص)( النبــــي  لــــةھــــو مشــــكلات الأمــــن المجتمعــــي فــــي دو بحثنــــان عنــــوان أ -١
یعــــد واحــــدا مــــن مشــــكلات عدیــــدة الــــذي والطبقــــي فــــي الجانــــب الاقتصــــادي انموذجــــا 

عـــانى منھـــا المجتمـــع الاســـلامي فـــي زمـــن رســـول الله(ص) ووجـــود الفـــوارق الطبقیـــة 
 بین فئاتھ التي اثرت سلبا في المنظومة الاقتصادیة التي جاء بھا الاسلام.

ــا ، وان اي  -٢ ــمان دیمومتھــ ــات وضــ ــظ المجتمعــ ــي حفــ ــرة فــ ــة كبیــ ــي اھمیــ ــن المجتمعــ للامــ
ــة  ــتقرار الدولـ ــى اسـ ــنعكس علـ ــرة تـ ــأثیرات خطیـ ــھ تـ ــیحل معـ ــن سـ ــذا الامـ ــیب ھـ ــل یصـ خلـ
، ورغــــم جھــــود النبــــوة الحثیثــــة ومــــا جــــاءت بــــھ مــــن نظــــام متكامــــل یــــنھض بواقــــع 
الانســــان مــــن بــــراثن الجاھلیــــة ، الا ان المجتمــــع ظــــل یعــــاني مــــن رواســــبھا المتجــــذرة 

 مشكلات التي تھدد الامن المجتمعي.فیھم ، وھذا ما عبرنا عنھ بال
ــكلات الاقتصـــــــــاد�ة التـــــــــي عـــــــــانى منهـــــــــا المجتمـــــــــع الاســـــــــلامي �انـــــــــت نت�جـــــــــة لعـــــــــدم  -٣ ان المشـــــــ

دعــــــــــــت الــــــــــــى المســــــــــــاواة والعــــــــــــدل بــــــــــــین الغنــــــــــــي تــــــــــــي وال ص)الامتثــــــــــــال لأوامــــــــــــر رســــــــــــول الله (
التـــــي مـــــن شـــــأنھا تعمـــــل علـــــى وجـــــود الفـــــوارق  والفقیــــر والـــــى انهـــــاء العصـــــب�ة القبل�ـــــة

 الطبقیة بین افراد المجتمع.

 الهوامش: 



 

                                                                                   ۲۱    
 

 
 . ٤٧٧ال�ستاني، مح�ط المح�ط، ص  )١(
 . ٣٢٧بدوي، قاموس مصطلحات العلوم الاجتماع�ة، ص  )٢(
 . ٢٩١قنوص، دراسات في علم الاجتماع  ص  )٣(
 . ٦٧عبد الرزاق، المجتمع النبوي ل�س بلا مشاكل، ص )٤(
 .٧٢احمد، التعدد�ة الأثن�ة والأمن المجتمعي، ص )٥(
 . ١٣٣، ص١ابن فارس، معجم مقای�س اللغة، ج )٦(
 . ١٦٤، ص١ابن منظور، لسان العرب، ج )٧(
 . ٣٢منجود، الا�عاد الس�اس�ة لمفهوم الامن في الاسلام، ص )٨(
 . ٩٨زادة، الامن الاسلامي ومستقبل الامة، ص )٩(
      .١١٨ص الراشدة،  النهضة  اسس القصص، )١٠(
 . ٧٥١ال�طة، الامن المجتمعي ودلالاته المعاصرة، ص )١١(
 . ٤٨شاكر ، صناعة الخطاب الدیني واثره في الامن المجتمعي ، ص )١٢(
 . ٥٩جمعة، الامن المجتمعي، ص )١٣(
 .٧٥احمد، التعدد�ة الاثن�ة والامن المجتمعي ص )١٤(
 . ٧٣الجحني، المفهوم الامني في الاسلام ص )١٥(
 . ٧٥٥ال�طة، الامن المجتمعي ودلالاته المعاصرة ص )١٦(
الصفار ، فاضل ، فقھ الدولة بحث مقارن في الدولة ونظام الحكم على ضوء الكتاب والسنة والانظمة الوضعیة ، ( دار   )۱۷(

 .  ۳٤، ص  ۱م) ، ج ۲۰۰٥الانصار ، ایران ، 
القرضاوي ، یوسف ، من فقھ الدولة في الاسلام مكانتھا ..معالمھا ..طبیعتھا موقفھا من الدیمقراطیة والتعددیة والمرأة   )۱۸(

 . ۲۰م) ، ص۱۹۹۷ه/۱٤۱۷، دار الشروق ، القاھرة ،  ۱وغیر المسلمین ، ( ط
، شركة المطبوعات للتوزیع والنشر ،  ۱) العلي ، صالح احمد ، دولة الرسول في المدینة دراسة في تكونھا وتنظیمھا ، (ط۱۹(

 . ٦م) ، ص ۲۰۰۱بیروت ، لبنان ، 
 . ۱٥۳حسین ، مفھوم الدولة واركانھا في الفكر الاسلامي المعاصر ، ص)۲۰(
 . ٥٤النعماني ، الأمن في القرآن والسنة ، ص )۲۱(
 . ٢٨  ـ ٢٥العلي ، الدولة في عهد الرسول ، ص )٢٢(
  .   ٣٦٠ ـ  ٣٥٩) الشر�ف ، مكة والمدینة ، ص ٢٣(
د.م  ٢٤(  ، الثقاف�ة  الشؤون  (دار  الرسالة والراشدین،  الاقتصاد�ة في عصر  الأوضاع  ، تطور  ، نجمان  �اسین   (١٩٩١  ، م) 

 .  ٨٢ ـ  ٨٠ص
 . ١٨م) ، ص١٩٨٦/ه ١٤٠٦، دار المجتمع ، جدة ،   ١) الو�یل ، محمد السید ، یثرب قبل الاسلام ، (ط٢٥(
 . ٣٨، ص ١٨) الطبراني ، المعجم الكبیر ، ج٢٦(
 م)  ١٩٨٦/ه ١٤٠٧، دار الفرقان ، عمان    ٢) ابو فارس ، محمد عبد القادر، النظام الس�اسي في الاسلام ، (ط٢٧(
 . ١٨٣، ص  ١) ابن ش�ه ، تار�خ المدینة ، ج ٢٨(
 . ٧٤٧، ص  ٢) السمهودي ، وفاء الوفا ، ج٢٩(
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) محفوظ ، محمد جمال الدین ، تأمین المدینة المنورة �عد هجرة الرسول ، (�حث منشور في مجلة مر�ز ال�حوث والسیرة ،  ٣٠(

 . ١٦٤م) ، ص ١٩٩٤/ه ١٤١٤جامعة قطر ، العدد السا�ع ، 
 . ١٣٣عبد الرزاق ، المجتمع النبوي ل�س بلا مشاكل ، ص )٣١(
الصدر ، السید محمد �اقر ، اقتصادنا (دراسة موضوع�ة تتناول �النقد وال�حث المذاهب الاقتصاد�ة للمار�س�ة والرأسمال�ة    )٣٢(

 . ٣٣٠  ـ ٣٢٩م) ، ص١٩٨٧/ه ١٤٠٨، دار التعارف ، بیروت ،  ٢٠والاسلام في اسسها الفكر�ة وتفاصیلها ، (ط
 . ٣٤) سورة ابراه�م ، الآ�ة : ٣٣(
 . ٣٣٠) الصدر ، اقتصادنا ، ص٣٤(
 . ٣) سورة الملك ، الا�ة : ٣٥(
 . ٦٩، ص ٢) ابن منظور ، لسان العرب ، ج٣٦(
 . ١٩) سورة الانشقاق ، الآ�ة : ٣٧(
 .                                                ١٠٨، ص ٥) الفراهیدي ، العین ، ج٣٨(
 . ٣١٤، ص ١) الجوهري ، الصحاح ، ج٣٩(
 . ٢٠٩، ص  ١٠) لسان العرب ، ج٤٠(
 . ٥٩  ـ ٥٨م) ، ص٢٠١٢/ه ١٤٣٣، الر�اض ،  ١) الحمد ، عبد القادر شی�ة ، اضواء على المذاهب الهدامة ، (ط٤١(
 . ٣٢) سورة الزخرف ، الآ�ة : ٤٢(
البیت (٤٣( اهل  ائمة  الط�ق�ة في الاسلام وموقف  الصادق(ع)  ) ف�صل ، علاء حمید ،     ـ  ه ١١(  ع)منها حتى وفاة الامام 

 . ٣) ، (اطروحة د�توراه غیر منشورة ، جامعة ال�صرة ن �ل�ة التر��ة للعلوم الانسان�ة) ، صه ١٤٨
 . ٢٢١) الصدر، اقتصادنا ، ص ٤٤(
 . ٣٢٤م) ، ص ١٩٩٧، مؤسسة الانتشار العر�ي ، بیروت ،  ٢) عبد الكر�م ، قر�ش من القبیلة الى الدولة المر�ز�ة ، ( ط٤٥(
 . ٦منها ، ص ع)) ف�صل ، الط�ق�ة في الاسلام وموقف ائمة اهل البیت (٤٦(
 . ٢٩، ص ٣) ابو الفرج الاصفهاني ، الاغاني ، ج٤٧(
 . ٣٠، ص  ٥) المصدر نفسه ، ج٤٨(
) الصافي ، رنا طع�مة حسین ، الانظمة الاجتماع�ة والس�اس�ة في ش�ه الجز�رة العر��ة قبل الاسلام (رسالة ماجستیر غیر ٤٩(

 وما �عدها. ٤٥م) ، ص ٢٠٠٥منشورة ، جامعة الكوفة ، �ل�ة الاداب ، 
 . ٤١م)، ص١٩٩٣/ه ١٤١٣، مؤسسة الاعلمي ، بیروت ،  ٤) ابو ر�ة ، ش�خ المضیرة ابو هر�رة ، (ط٥٠(
 . ٨منها ، ص ع)) ف�صل ، الط�ق�ة في الاسلام وموقف ائمة اهل البیت (٥١(
 . ٥) سورة الاحزاب ، الآ�ة : ٥٢(
 . ١٧٨) سورة ال�قرة ، الآ�ة : ٥٣(
 .  ٢٣٣  ـ ٢٣٢) دروزة ، عصر النبي ، ص٥٤(
 . ٩منها ، ص ع)) ف�صل ، الط�ق�ة في الاسلام وموقف ائمة اهل البیت (٥٥(
 . ٢٢، دار المعارف ، القاهرة ، د.ت) ، ص ٣) خل�ف ، یوسف ، الشعراء الصعال�ك في العصر الجاهلي ، (ط٥٦(
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 . ٢٢٧، مكت�ة نهضة ، مصر، د.ت) ، ص ٢) الحوفي ، احمد محمد ، الح�اة العر��ة من الشعر الجاهلي ، (ط٥٧(
 . ٢٢٨) المصدر نفسه ، ص ٥٨(
 . ٢٦منها ، ص ع)) ف�صل ، الط�ق�ة في الاسلام وموقف ائمة اهل البیت (٥٩(
 . ١٢٣، ص ٧) جواد علي ، المفصل ، ج٦٠(
 . ١٣٦، ص    ٨) المصدر نفسه ، ج٦١(
 . ٤١٤، ص ١١) الشیرازي ، الامثل ، ج٦٢(
 . ٤٨، ص ١٧) ابن ابي الحدید ، شرح نهج البلاغة ، ج ٦٣(
 . ٢٩منها ، ص ع)وما �عدها ؛ ف�صل ، الط�ق�ة في الاسلام وموقف ائمة اهل البیت ( ٢٢١) الصدر ، اقتصادنا ، ص٦٤(
 . ٤٩٧، ص ١) ابن سعد ، الط�قات ، ج٦٥(
 .١٤) سورة آل عمران ، الآ�ة :  ٦٦(
 .  ٦٧) سورة الأحزاب ، الآ�ة : ٦٧(
 . ٥٤ ـ  ٥٣) سورة التو�ة ، الآ�ة :  ٦٨(
 . ١٦٧، ص  ٢) ابن هشام ، السیرة النبو�ة ، ج ٦٩(
 . ٤٢٠، ص ٣) ابن سعد ، الط�قات ، ج٧٠(
 . ٤٦٣-٤٦٠، ص ٣)المصدر نفسه ، ج٧١(
 . ٦٠٨، ص  ٣) المصدر نفسه ، ج٧٢(
 . ٢٩٧) العبیدي ، المجتمع في المدینة المنورة من خلال القرآن الكر�م ، ص٧٣(
 . ١٦  ـ  ١٢) سورة الإنسان ، الآ�ة :  ٧٤(
 . ٤٥٤، ص  ٢السمهودي ، وفاء الوفا ، ج )٧٥(
 .  ٢١٠عط�ة الله ، احمد ، القاموس الاسلامي ، (مط�عة مكت�ة النهضة المصر�ة ، القاهرة ، د.ت) ، ص )٧٦(

، المجلس العلمي اح�اء    ١)  العمري ، اكرم ض�اء ، المجتمع المدني في عهد النبوة خصائصه وتنظ�ماته الاولى ، (ط٧٧(
 . ٩٢م) ، ص١٩٨٣/ه ١٤٠٣التراث الاسلامي ، المدینة المنورة ، 

 . ٣٤٨، ص  ١ابو نع�م ، حل�ة الاول�اء ، ج  )٧٨(
  ـ  ه ١(  ص)) بن ادر�س ، عبدالله عبدالعز�ز ، مجتمع المدینة المنورة وتنظ�م الق�ائل س�اس�ا واجتماع�ا في عصر الرسول( ٧٩(

 . ١٠٦م) ، ص ١٩٧٩/ه ١٣٩٩) ، (رسالة ماجستیر غیر منشورة ، جامعة الر�اض ، ه ١١
 . ٦٢، ص ١) الواقدي ، المغازي ، ج٨٠(
 . ٣٨٣، ص  ٣ابن �ثیر ، السیرة النبو�ة ، ج  )٨١(
 . ٦٠٨، ص  ٣ابن حجر العسقلاني ، الاصا�ة ، ج )٨٢(
 . ٤٥٠، ص  ٦؛ ال�خاري ، صح�ح ال�خاري ، ج ٣٣٥،  ٢) بن حنبل ، مسند بن حنبل ، ج٨٣(
 .   ٣٠١، ص ٢المسعودي ، مروج الذهب ومعادن الجوهر ، ج )٨٤(
 . ٤١سورة الأنفال : الآ�ة :  )٨٥(
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 .   ١٥م)، ص ١٩٧٩أبو یوسف ، �عقوب بن إبراه�م بن حبیب الأنصاري ، الخراج ، (بیروت : دار المعروفة للط�اعة ،  )٨٦(

 . ٣٤) سورة التو�ة ، من الآ�ة : ٨٧(
الفقهاء في تعر�فات الالفاظ المتداولة بین الفقهاء ، تحقیق : احمد بن عبد الرزاق  ه ٩٧٨) القونوي ، قاسم (ت٨٨( ) ، ان�س 

 .  ١٣١م) ، ص ١٩٨٦/ه ١٤٠٦، دار الوفاء ، جدة ،  ١الكب�سي ، (ط
 . ٤٣) سورة ال�قرة ، الآ�ة : ٨٩(
في تأس�س الدولة الاسلام�ة ، (اطروحة    ص)) الحسني ، رحمن حسین علي الجیزاني ، الفكر الس�اسي والاداري للرسول (٩٠(

 . ٢٥٧م) ، ص ٢٠٠٨/ه ١٤٢٩ابن رشد ،   ـد�توراه غیر منشورة ، جامعة �غداد ، �ل�ة التر��ة 
( ط٩١(  ، الاسلام  في  الاجتماعي  النظام  اصول   ، الطاهر  ، محمد  عاشور  ابن   (٢   ، تونس   ، للتوز�ع  التونس�ة  الشر�ة   ،

 . ١٩٦م) ، ص ١٩٨٥ه/ ١٤٠٦
 ٣٨منها ، ص ع)) ف�صل ، الط�ق�ة في الاسلام وموقف ائمة اهل البیت (٩٢(
 .  ٧٤، ص  ٩ابن أبي الحدید ، شرح نهج البلاغة ، ج  )٩٣(

 . ٢٥٨ ـ  ٢٥٧، ص  ٩، ج ص)) العاملي ، الصح�ح من سیرة النبي الاعظم (٩٤(
 ٣٠٠) العبیدي، مجتمع المدینة من خلال القرآن الكر�م ، ص٩٥(
 .   ٢٧١) سورة ال�قرة ، من الآ�ة : ٩٦(
 .   ٢٧٢) سورة ال�قرة ، من الآ�ة : ٩٧(
 . ٦١١، ص  ٤) الترمذي ، سنن الترمذي ، ج ٩٨(
 . ١٣٢) القونوي ، ان�س الفقهاء ، ص ٩٩(
) سعداني ، محي الدین ، التسول وسبل علاجه في ضوء السنة النبو�ة دراسة موضوع�ة ، ( رسالة ماجستیر غیر منشورة  ١٠٠(

 . ١٠م) ، ص ٢٠١٧ه/١٤٣٨الوادي ، معهد العلوم الاسلام�ة ، –، جامعة الشهید حمه الخضر 
 . ١٣٩  ـ ١٣٤) عبد الرزاق ، المجتمع النبوي ل�س بلا مشاكل ، ص١٠١(
 . ١٤٠) المرجع نفسه ، ص ١٠٢(
: بن عمرو بن امیة بن زید بن مالك بن عوف بن عمرو بن مالك بن الاوس الانصاري ، شھد بدرا ،   حاطب بن ثعلبة )۱۰۳(

؛ القرطبي ،   ۲۳۷، ص۱وقد عد من المنافقین فھو ممن شارك في بناء مسجد ضرار. ینظر : ابن الاثیر ، اسد الغابة ، ج
 . ۸٦، ص ۲الجامع لاحكام القرآن ، ج

 . ٣٦٢، ص  ٣الحلبي ، السیرة الحلب�ة ، ج )١٠٤(
: واسمھ بشیر بن عبد المنذر بن رفاعة بن زنبر بن امیة وامھ نسیبة بنت زید بن ضبیعة ، كان لأبي لبابة من   ابو لبابة )۱۰٥(

  ص)( سائر المشاھد وروى عن رسول الله ص)( الولد سائب وامھ زینب بنت خذام ولبابة وبھا یكنى ، شھد مع رسول الله
الاحادیث ، توفى بعد مقتل عثمان ، وارتبط ذكر ابو لبابة الى موضع الاسطوانھ المخلقة في مسجد النبي حین اصاب 

 .٤۲۳ص ،  ۳ینظر : ابن سعد ، الطبقات ، ج .الذنب یوم قریظة وكان ممن تخلف في غزوة تبوك
: وهو �ل غصن له شعب والعذق هو من النخل عند اهل الحجاز وهو �العنقود من العنب ؛ ینظر : ابن منظور   العذق  )١٠٦( 

 .٨٠، ص ١٠، لسان العرب ، ج
ابن الدحداحة : هو ثابت بن دحداح بن نع�م بن غنم بن ا�اس و�ان في بني ان�ف او بني العجلان حلفاء بني ز�د بن    )١٠٧( 

 . ٣٣٨، ص ٥؛ ینظر : ابن الاثیر ، اسد الغا�ة ، جص) مالك بن عوف ، توفي في ح�اة رسول الله (
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 . ٤٠٦، ص ٥؛ الصنعاني ، المصنف ، ج ٥٠٥، ص ٢الواقدي ، المغازي ، ج )١٠٨( 
 . ٢٦٢، ص  ٢الكلیني ، الكافي ، ج )١٠٩( 
 . ٨٥، ص ٧ال�خاري ، صح�ح ال�خاري ، ج )١١٠( 
 . ١٢٠، ص  ٤ابن حنبل ، مسند ابن حنبل ، ج )١١١( 
 . ٨٩، ص  ٤؛ ابن حنبل ، مسند ابن حنبل ، ج ٨٧، ص ٧ابن شی�ة ، المصنف ، ج )١١٢( 
الشا�قي ، شاهیندا محمد ، القوم�ة في میزان الاسلام ، �حث منشور ، �ل�ة الشر�عة ، جامعة الامام محمد بن سعود    )١١٣(

 . ٢٨م) ، ص٢٠١٠/ه ١٤٣٢( الاسلام�ة ،
بن مالك بن عبد عمرو بن عقیل بن عامر بن جندلة الرومي وهو نمري من النمر بن قاسط وهو    :  سنان  بن  صهیب  )١١٤(

الله  رسول  سنة    ص)(  صاحب  وتوفي  �لها  والمشاهد  واحدا  بدرا  شهد  سنة    ه ٣٨ممن  ،  ه ٣٩وقیل  سعد  ابن   : ینظر   .
 . ٢٢٦، ص ٣الط�قات الكبرى ، ج

بن جندله بن سعد بن خز�مة �ان قینا �عمل �السیوف في الجاهل�ة فأصا�ه سبى فب�ع �مكة فأشترته ام    :  الارث  بن  خ�اب  )١١٥(
�كنى ا�ا عبدالله    ص)(انمار بنت س�اع الخزاع�ة و�ان فاضلا من المهاجر�ن الاولین شهد بدرا والمشاهد �لها مع رسول الله

�عد ان شهد مع الامام علي صفین والنهروان.    ه ٣٩وقیل سنة    ه ٣٧وممن عذب في الله وصبر على دینه ، توفي سنة  
 . ٤٣٨، ص  ٢ینظر : ابن عبد البر ، الاست�عاب ، ج

 . ٦٢، ص  ٤الطبرسي ، تفسیر مجمع الب�ان،ج )١١٦(
 . ١٣سورة الحجرات ، ا�ة رقم  )١١٧(
فقط هذه الحادثة وانه ممن ارتد في الردة فقتل. ینظر: ابن عساكر، تار�خ    معلومات عنهلم نعثر له على ترجمة ولم ترد    )١١٨(

 . ٢٠٣، ص ٣دمشق ، جمدینة 
: وهي من تلبیب الذي �عني موضع القلادة من الصدر وموضع اللب من ث�اب الرجل ، تقول اخذت بتلبیب فلان    لب�ه)  ١١٩(

اذا جمعت عل�ه ثو�ه الذي هو لا�سه وق�ضت عل�ه تجره ، واخذ في عنقه لب�ه اي امسكه من اعلى ثو�ه �أنه یر�د ضر�ه.  

العرب ، ج ابن منظور ، لسان  المازندراني ، مولى محمد صالح (ت:   ٧٣٣، ص  ١ینظر ،  ) ، شرح اصول  ه ١٠٨١؛ 

 . ٢٢٠، ص  ٧م ) ، ج٢٠٠٨/ه ١٤٢٩، دار اح�اء التراث العر�ي ، بیروت،   ٢الكافي ، تحقیق : سید علي عاشور ، (ط

 . ٢٠٠، ص ٦؛ ابن بدران ، تهذیب تار�خ مدینة دمشق ، ج ٤٦، ص  ٧المتقي الهندي ، �نز العمال ، ج )١٢٠(
 . ٣٤١ص المفید ، الاختصاص ،  )١٢١(
 . ٥٩٨، ص  ٣الحاكم الن�سابوري ، المستدرك على الصح�حین ، ج )١٢٢(
 

 

 : قائمة المصادر والمراجع
   القران الكر�م 

 : المصادر  أولا
 ) ه٦٣٠الاثیر ، عز الدین ابو الحسن علي بن محمد بن محمد بن عبدالكر�م الشی�اني (ت: ابن -
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 )  ه ١٢٨٠أسد الغا�ة في معرفة الصحا�ة ، (المط�عة الوهب�ه ، القاهرة ،  )١(

   )ه٢٥٦ال�خاري ، ابو عبدالله اسماعیل بن محمد (ت: -
 )  ه ١٤٠١، (دار الفكر ، بیروت ، تار�خ الكبیر ال )٢(

  ) ه٢٧٩الترمذي ، ابو ع�سى محمد بن ع�سى (ت:  -
 ) ه ١٤٠٣سنن الترمذي ، تحقیق : عبد الوهاب عبد اللط�ف ، (ب.ط ، دار الفكر ، بیروت ،  )٣(

 ) ه٣٩٣الجوهري ، اسماعیل بن حماد(ت: -
 م)  ١٩٨٧، دار العلم للملایین ، بیروت ،  ٤الصحاح ، تحقیق : احمد عبد الغفور ، (ط )٤(

 )  ه٤٠٥الحاكم الن�سابوري ، ابي عبدالله محمد بن عبد الله(ت: -
(ط )٥(  ، السنة  خدمة  لمكتب  العلمي  الفر�ق   : تحقیق   ، الصح�حین  على  ،    ١المستدرك  دمشق   ، المنهاج  دار   ،

 م)  ٢٠١٨/ه ١٤٣٩
  ) ه٨٥٢حجر العسقلاني ، احمد بن علي(ت: ابن -

 )ه ١٣٢٨الاصا�ة في تمییز الصحا�ة ، تصح�ح : ابراه�م الفیومي ، ( دار الفكر ، بیروت ،  )٦(
  )ه٦٥٦عز الدین عبد الحمید بن ه�ة الله المدائني (ت:  ،الحدید ابي    ابن -

   . م)١٩٨٧، دار الجیل ، بیروت ،  ١شرح نهج البلاغة ، تحقیق محمد ابي الفضل ابراه�م ، (ط )٧(
   ) ه١٠٤٤الحلبي , علي بن بهاء الدین الشافعي(ت: -

 م)  ٢٠٠٦، بیروت ،  ٢، تصح�ح : عبد الله الخلیلي ، (ط نسان العیون في سیرة الامین والمأمون( السیرة الحلب�ة)ا )٨(
 )  ه٢٤١حنبل ، ابو عبد الله احمد بن محمد (ت: ابن -

 المسند ، (دار صادر ، بیروت ، د.ت)   )٩(
 )  ه٢٣٠سعد ، محمد بن من�ع الزهري(ت: ابن -

 م)  ٢٠٠١ /ه ١٤٢١، مكت�ة الخانجي ، مصر،  ١(ط كتاب الط�قات الكبیر ، تحقیق : علي محمد عمر ،  )١٠(
 ) ه٩١١السمهودي ، نور الدین علي بن عبد الله(ت: -

(ط )١١(  ، السامرائي  قاسم   : تحقیق  المصطفى،  دار  �أخ�ار  الوفا  مكة   ١وفاء   ، الاسلامي  للتراث  الفرقان  ، مؤسسة 
 م) ٢٠٠١/ه ١٤٢٢المكرمة، 

  ) ه٢٦٢ش�ة ، ابو ز�د عمر بن ش�ة ال�صري(ت: ابن -
   )ه ١٤١٠تار�خ المدینة ، تحقیق : فه�م محمد شلتوت ، (دار الفكر ، قم ،   )١٢(

 )  ه٢٣٥شی�ة ، ابو �كر عبد الله بن محمد(ت:ابن ابي  -
  )ه ١٤٠٩، مكت�ة الرشد ، الر�اض،  ١مصنف ابن ابي شی�ة ، تحقیق : �مال یوسف الحون ، (ط )١٣(

 ) ه٢١١الصنعاني ، ابو �كر عبد الرزاق بن همام (ت: -
 المصنف ، تحقیق : حبیب الرحمن الاعظمي ، ( الناشر المجلس العلمي ، د. م ، د.ت)   )١٤(

 ) ه٢٦٠الطبراني ، ابو القاسم سل�مان بن احمد(ت: -
 المعجم الاوسط ، تحقیق: ابراه�م الحسیني ، (دار الحرمین ، القاهرة ، د.ت )   )١٥(
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 ) ه٥٤٨الطبرسي ، ابي علي الفضل بن الحسن(ت:  -

 م)   ٢٠٠٥/ه ١٤٢٦، دار العلوم ، بیروت ، لبنان ،  ١مجمع الب�ان في تفسیر القرآن ، ( ط )١٦(
 ) ه٤٦٣ابو عمرو یوسف القرطبي (ت: عبد البر ،ابن  -

 م)  ١٩٨٥، دار الجیل، بیروت ،  ١الاست�عاب في اسماء الاصحاب ، تحقیق : علي محمد ال�جاوي ، (ط )١٧(
 ) ه٥٧١ابن عساكر ، ابو القاسم علي بن الحسن بن ه�ة الله الشافعي(ت: -

   م)١٩٦٤تار�خ مدینة دمشق ، تحقیق : علي شیري ، ( دار الفكر ، بیروت ،  )١٨(
  ) ه٣٩٥فارس، ابو الحسین احمد بن فارس بن ز�ر�ا(ت:ابن  -

 )  ه ١٤٠٤معجم مقای�س اللغة , تحقیق : عبد السلام محمد هارون ، ( مكتب الاعلام الاسلامي ، قم ،  )١٩(
 ) ه١٧٥الفراهیدي ، الخلیل بن احمد(ت: -

 العین، تحقیق: مهدي المخزومي و ابراه�م السامرائي ، (دار و مكت�ة الهلال ، د.م، د.ت)   )٢٠(
  ) ه٣٥٦الاصفهاني ، علي بن الحسین  (ت:ابو الفرج  -

 الأغاني ، (المؤسسة المصر�ة العامة للنشر ، مصر، د.ت) )٢١(
  )ه٦٧١القرطبي ، ابو عبد الله محمد بن احمد الانصاري(ت: -

(ط )٢٢(  ، التر�ي  المحسن  عبد  بن  الله  عبد   : تحقیق   ، القرآن  لأحكام  ،    ١الجامع  بیروت   ، الرسالة  مؤسسة   ،
 م)  ٢٠٠٦/ه ١٤٢٧

 )  ه٩٧٨القونوي ، قاسم (ت -
الفقهاء ، تحقیق : احمد بن عبد الرزاق الكب�سي ، (ط )٢٣( الفقهاء في تعر�فات الالفاظ المتداولة بین  ، دار    ١ان�س 

 م) ١٩٨٦/ه ١٤٠٦الوفاء ، جدة ، 
 ) ه٧٧٤�ثیر ، ابو الفداء عماد الدین اسماعیل بن عمر(ت:ابن  -

 م) ٢٠٠٤البدا�ة والنها�ة ، اعتنى �ه : حنان عبد المنان ، (بیت الافكار الدول�ة ، بیروت ، لبنان ،   )٢٤(
 ) ه٣٢٩(ت: الكلیني ، ابو جعفر محمد بن �عقوب -

 )ه ١٣٨٨، دار الكتب الاسلام�ة ،   ٣الكافي ، تحقیق : علي اكبر غفاري، (ط )٢٥(
  )ه١٠٨١المازندراني, موسى محمد صالح(ت: -

   م) ٢٠٠٠، دار اح�اء التراث العر�ي ، بیروت ،  ١شرح أصول الكافي, ض�طه وصححه : علي عاشور ، (ط )٢٦(
 ) ه٩٧٥المتقي الهندي ، علاء الدین بن علي(ت: -

 م)  ١٩٨٩كنز العمال في سنن الاقوال و الافعال ، تحقیق : �كري ح�اني ، (مؤسسة الرسالة، بیروت ،  )٢٧(
 ) ه٣٤٦المسعودي ، ابو الحسن علي بن الحسین(ت:  -

، دار المعرفة ،    ١مروج الذهب ومعادن الجوهر في التار�خ ، عني �ه : محمد النعسان و عبد المجید طعمة ، (ط )٢٨(
   م) ٢٠٠٥

 ه) ٤١٣المفید ، ابو عبد الله محمد بن محمد بن النعمان(ت: -
 الاختصاص ، صححه :علي اكبر غفاري ( منشورات جماعة المدرسین ، قم ، د.ت)  )٢٩(
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 )ه٧١١منظور ، ابو الفضل جمال الدین محمد بن مكرم (ت:ابن  -

  لسان العرب ، قدم له: عبد الله العلایلي ، ( القاهرة ، د.ت ، د.م)  )٣٠(
 ه) ٤٣٠ابو نع�م ، احمد بن عبد الله الاصبهاني(ت: -

 م) ١٩٩٦ه/١٤١٦حل�ة الاول�اء وط�قات الاصف�اء ، (دار الفكر ، بیروت ،   )٣١(
 ) ه٢١٨هشام ، عبد الملك(ت:ابن  -

، دار الكتب العلم�ة، بیروت ،   ١السیرة النبو�ة ، تحقیق : فؤاد بن علي حافظ و مصطفى عبد القادر عطا ، (ط )٣٢(
 م)  ٢٠٠٠/ه ١٤٢٠

 ) ه٢٠٧الواقدي ، محمد بن عمر بن واقد(ت: -
 م)  ٢٠٠٦المغازي ، تحقیق : مارسدن جونس، (عالم الكتب ، بیروت ،  )٣٣(

 
 ثان�اً : المراجع الثانو�ة :

 بدوي ، احمد ز�ي   -
 م)  ١٩٧٧قاموس مصطلحات العلوم الاجتماع�ة ،(مكت�ة لبنان ، بیروت ،  )٣٤(

 
 �طرس ال�ستاني  -

 م)   ١٩٩٣، مكت�ة لبنان ، بیروت ،  ٣(ط مح�ط المح�ط ، )٣٥(
 جمعة ، محمد مختار    -

 م)  ٢٠٢١/ه ١٤٤٣(القاهرة ،  الأمن المجتمعي ، )٣٦(
 جواد علي   -

 ) م١٩٧٠المفصل في تأر�خ العرب قبل الإسلام ، (دار العلم للملایین ، بیروت ،  )٣٧(
  الحمد ، عبد القادر شی�ة  -

 م)  ٢٠١٢/ه ١٤٣٣، الر�اض ،  ١اضواء على المذاهب الهدامة ، (ط )٣٨(
 الحوفي ، احمد محمد   -

 ، مكت�ة نهضة ، مصر، د.ت)   ٢الح�اة العر��ة من الشعر الجاهلي ، (ط )٣٩(
 خل�ف ، یوسف  -

 ، دار المعارف ، القاهرة ، د.ت) ٣الشعراء الصعال�ك في العصر الجاهلي ، (ط )٤٠(
 دروزة ، محمد عزة  -

 م)  ١٩٤٦عصر النبي و�یئتة قبل ال�عثة , (مط�عة دار ال�قظة العر��ة , دمشق،  )٤١(
 ر�ة ، محمود  ابو  -

 م) ١٩٩٣/ه ١٤١٣، لبنان،  ، مؤسسة الاعلمي٤(ط ش�خ المضیرة ابو هر�رة )٤٢(
 زادة ، حمید    -

 )   ه ١٤٢٤، مؤسسة البلاغ ، لبنان ،  ١الأمن الاسلامي ومستقبل الأمة ، (ط )٤٣(
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   الشر�ف ، احمد إبراه�م  -

 م) ١٩٨٦القاهرة ،  ، دار الفكر العر�ي ، ٢مكة والمدینة في الجاهل�ة وعهد الرسول ، (ط )٤٤(
 الشیرازي ، ناصر مكارم   -

 ) ه ١٤٢٦، ایران ، قم المقدسة ،  ١الامثل في تفسیر �تاب الله المنزل ، (ط )٤٥(
 الصدر ، السید محمد �اقر   -

للمار�س�ة والرأسمال�ة والاسلام في اسسها   )٤٦( المذاهب الاقتصاد�ة  �النقد وال�حث  تتناول  اقتصادنا (دراسة موضوع�ة 
 م) ١٩٨٧/ه ١٤٠٨، دار التعارف ، بیروت ،  ٢٠الفكر�ة وتفاصیلها ، (ط

 الصفار ، فاضل   -
دار    )٤٧(  )  ، الوضع�ة  والانظمة  والسنة  الكتاب  على ضوء  الحكم  ونظام  الدولة  في  مقارن  �حث  الدولة  فقه 

 م) ٢٠٠٥الانصار ، ایران ،  
 العاملي ، جعفر مرتضى   -

 م)   ٢٠٠٧/ه ١٤٢٨، دار الحدیث ، قم ،  ٢) ، (طع(  الصح�ح من سیرة النبي الأعظم )٤٨(
 ابن عاشور ، محمد الطاهر 

 م) ١٩٨٥ه/ ١٤٠٦، الشر�ة التونس�ة للتوز�ع ، تونس ،  ٢اصول النظام الاجتماعي في الاسلام ، ( ط )٤٩(
 عبد الرزاق ، صلاح   -

، دار ومكت�ة عدنان ، �غداد  ١(ص) ، (ط   المجتمع النبوي ل�س بلا مشاكل مراجعة نقد�ة للمجتمع المعاصر للنبي )٥٠(
 م) ٢٠١٤، 

 عبد الكریم ، خلیل   -

 م) ١٩٩٧، مؤسسة الانتشار العر�ي ، بیروت ،  ٢قر�ش من القبیلة الى الدولة المر�ز�ة ، ( ط )٥١(
 عطیة الله ، احمد   -

 القاموس الاسلامي ، (مط�عة مكت�ة النهضة المصر�ة ، القاهرة ، د.ت)  )٥٢(
  صالح احمد،  العلي  -

، ط )٥٣( تنظ�مها  و  تكونها  في  دراسة  المدینة  في  الرسول  ،   ١دولة  بیروت   ، النشر  و  للتوز�ع  المطبوعات  ،(شر�ة 
 م)  ٢٠٠١

  ضیاء العمري ، اكرم -

(ط )٥٤( الاولى،  وتنظ�ماته  خصائصه  النبوة  عهد  في  المدني  التراث   ١المجتمع  اح�اء  العلمي  المجلس   ،
 م)  ١٩٨٣/ه ١٤٠٣الاسلامي ، المدینة المنورة ، 

  فارس ، محمد عبد القادر ابو  -
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 م) ١٩٨٦ه/١٤٠٧، دار الفرقان ، عمان ،  ٢نظام الس�اسي في الاسلام ،(ط ال )٥٥(

 القرضاوي ، یوسف 
وغیر   )٥٦( والمرأة  والتعدد�ة  الد�مقراط�ة  من  موقفها  ..طب�عتها  ..معالمها  مكانتها  الاسلام  في  الدولة  فقه  من 

 م) ١٩٩٧ه/١٤١٧، دار الشروق ، القاهرة ،   ١المسلمین ، ( ط
 القصص ، احمد  -

 )  ه ١٤١٦، دار الامة ، بیروت ،  ١اسس النهضة الراشدة ، (ط  )٥٧(
 قنوص ، محمد صبحي  -

 م)  ٢٠٠٠دراسات في علم الاجتماع ، (دار النهضة العر��ة ، بیروت ،  )٥٨(
 منجود ، مصطفى محمود   -

 م)  ١٩٩٦/ه ١٤١٧الا�عاد الس�اس�ة لمفهوم الأمن في الاسلام ، (المعهد العالمي للفكر الاسلامي ، القاهرة ،  )٥٩(
 النعماني ، خالد   -

 م)  ٢٠١٥/ه ١٤٣٦، العت�ة الحسین�ة المقدسة ،  ١الأمن في القرآن والسنة ، (ط )٦٠(
 الوكیل ، محمد السید   -

 م)  ١٩٨٦/ه ١٤٠٦، دار المجتمع ، جدة ،  ١یثرب قبل الاسلام ، (ط )٦١(
  یاسین ، نجمان  -

 م)  ١٩٩١  ، تطور الأوضاع الاقتصاد�ة في عصر الرسالة والراشدین، (دار الشؤون الثقاف�ة ، د.م )٦٢(
 یوسف ، یعقوب بن إبراھیم بن حبیب الأنصاري ابو  -

 )  م١٩٧٩الخراج ، ( بیروت : دار المعروفة للط�اعة ،   )٦٣(
 

 : الرسائل والاطار�ح ثالثاً 
 ابن ادریس ، عبدالله عبدالعزیز  -

) ، (رسالة ماجستیر ه ١١-ه ١(  (ص)  مجتمع المدینة المنورة وتنظ�م الق�ائل س�اس�ا واجتماع�ا في عصر الرسول )٦٤(
 م)  ١٩٧٩/ه ١٣٩٩غیر منشورة ، جامعة الر�اض ، 

 احمد ، ایدبیر  -

�ل�ة   )٦٥(  ، الجزائر  ، جامعة  : دراسة حالة مالي ، (رسالة ماجستیر غیر منشورة  المجتمعي  الاثن�ة والامن  التعدد�ة 
 م)  ٢٠١٢العلوم الس�اس�ة والاعلام ، قسم العلاقات الدول�ة ، 

 الحسني ، رحمن حسین علي الجیزاني -
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للرسول  )٦٦( الس�اسي والاداري  ، جامعة   الفكر  د�تواره غیر منشورة  (اطروحة   ، الدولة الاسلام�ة  تأس�س  في  (ص) 

 م) ٢٠٠٨/ه ١٤٢٩ابن رشد ،   �غداد ، �ل�ة التر��ة /
 سعداني ، محي الدین   -

التسول وسبل علاجه في ضوء السنة النبو�ة دراسة موضوع�ة ، ( رسالة ماجستیر غیر منشورة ، جامعة   )٦٧(
 م) ٢٠١٧ه/١٤٣٨الوادي ، معهد العلوم الاسلام�ة ، –الشهید حمه الخضر 

  الصافي ، رنا طعیمة حسین  -

الانظمة الاجتماع�ة والس�اس�ة في ش�ه الجز�رة العر��ة قبل الاسلام (رسالة ماجستیر غیر منشورة ، جامعة الكوفة   )٦٨(
 م) ٢٠٠٥، �ل�ة الاداب ،  

  العبیدي ، شذى عبد الصاحب حسین  -

 م) ٢٠٠٥مجتمع المدینة من خلال القرآن الكر�م ، (رسالة ماجستیر غیر منشورة ، جامعة د�الى ، �ل�ة التر��ة ،   )٦٩(
 فیصل ، علاء حمید  -

) ، (  ه ١٤٨-١١الط�ق�ة في الاسلام وموقف ائمة اهل البیت (علیهم السلام) منها حتى وفاة الامام الصادق (ع) (  )٧٠(
 �ل�ة التر��ة للعلوم الانسان�ة)  ،اطروحة د�توراه غیر منشورة ، جامعة ال�صرة 

 
 را�عاً : الدور�ات :  

 ال�طة ، محمد علي اسماعیل   -
�ل�ة   )٧١( مجلة  في  منشور  (�حث   ، انموذجا)  النبوة  (عصر  المواطنة  ظل  في  المعاصرة  ودلالاته  المجتمعي  الأمن 

 ) ٣٢الدراسات الاسلام�ة والعر��ة للبنات ، الاسكندر�ة ، المجلد السا�ع ، العدد  
 الجحني ، علي بن فایز   -

 م) ١٩٨٩المفهوم الامني في الاسلام ، (�حث منشور في مجلة الامن ، الر�اض ، وزارة الداخل�ة ،   )٧٢(
 حسین ، بتول  -

مفهوم الدولة وأر�انها في الفكر الاسلامي المعاصر ، ( �حث منشور في مجلة العلوم الس�اس�ة ، جامعة  )٧٣(
 ) ٤٣�غداد ، العدد 

 شاكر، احمد ض�اء الدین   -
)٧٤( ، المجتمعي  الأمن  في  واثره  الدیني  الخطاب  الجامعة   صناعة  الاسلام�ة  العلوم  �ل�ة  مجلة  في  منشور  (�حث 

 )  ٣٤العراق�ة ، قسم اصول الفقه ، العدد 
 الشا�قي ، شاهیندا محمد  -

الاسلام�ة  )٧٥( سعود  بن  محمد  الامام  جامعة   ، الشر�عة  �ل�ة   ، منشور  �حث   ، الاسلام  میزان  في  القوم�ة 
 م)  ٢٠١٠/ه ١٤٣٢،(

  محفوظ ، محمد جمال الدین  -



 

                                                                                   ۳۲    
 

 
المنورة �عد هجرة الرسول ، (�حث منشور في مجلة مر�ز ال�حوث و السیرة ، جامعة قطر ، العدد    المدینةتأمین   )٧٦(

 م) ١٩٩٤/ه ١٤١٤السا�ع ، 


