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Abstract 

Semantics begin to form according to its function ،then the cultural 
overflows it to lead it to produce meanings different from the origin 
of its composition ،as the need forces the language to produce 
linguistic parallels ،and the culture quickly takes it in favor of 
understanding the differences of its linguistic origin ،so the priest 
started an innate need to be a representative of the sacred and a 
Compensated of it ،but the culture has picked up the terminology to 
take It is far away to lead to new symbolic margins that would not 
have been without the cognitive and social understanding of the 
human being acquired new data  ،which became more like cultural 
prisons ،which acquired the meaning mercurial shades that could be 
absorbed after the terminology was stripped of its linguistic origin 
and understood in light of the footnotes that were attached to it 
culturally ،The cultural prisons of any concept stem from the 
method of reception and the specificity of understanding that 
concerns a certain group's extrapolation of the connotations of that 
concept ،and Arab culture is an oral culture that dealt with concepts 
with a specificity that stems from the power of the place itself and 
its functional imperatives. Therefore ،religion was for the Arab as 
mobile as he travels in places ،so it cannot be We understand the 
religious orientation of the Arab unless we understand its spatial 
specificity. 

Keyword: Ethnological kinship, priests, Michel Foucault, cultural 
prisons 
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 ملخص

فالحاجة تجبر    تبدأ الدلالات �التشكل ت�عا لوظ�فیتها ثم �غمرها الثقافي لیؤدي بها إلى إنتاج معان مغایرة لأصل تكو�نها،

اللغة على إنتاج تواز�ات اصطلاح�ة سرعان ما تأخذها الثقافة لصالح فهم مفارق لأصلها اللغوي، فالكاهن بدأ حاجة  

فطر�ة ل�كون ممثلا عن المقدس  ونائ�ا عنه، لكن الثقافة تلقفت الاصطلاح لتأخذ �ه �عیدا لیؤدي هوامش رمز�ة جدیدة 

عرفي والاجتماعي للإنسان اكتسب معط�ات جدیدة أص�حت أش�ه �السجون الثقاف�ة التي  ما �انت لتكون لولا أن الفهم الم

أكسبت المعنى ظلالا زئ�ق�ة �مكن است�عابها �عد تجر�د الاصطلاح من أصله اللغوي وفهمه على ضوء الحواشي التي 

هم التي تخص استقراء مجموعة  التصقت �ه ثقاف�ا، فالسجون الثقاف�ة لأ�ة مفهوم تن�ع من طر�قة التلقي وخصوص�ة الف

معینة لدلالات ذلك المفهوم، والثقافة العر��ة ثقافة شفو�ة تعاملت مع المفاه�م �خصوص�ة تن�ع من سطوة المكان نفسه  

وحتم�اته الوظ�ف�ة لذلك �ان الدین لدى العر�ي متنقلا �ما یتنقل هو في الأمكنة لذلك لا �مكن أن نفهم التوجه الدیني لدى 

 إلا إذا فهمنا خصوصیته المكان�ة. العر�ي 

 الایتمولوج�ة  ذاكرة اللغة والقرا�ة

الدین�ة   النوع�ة  الثقافة العر��ة فرزا ثقاف�ا مقصودا لاعت�ارات مجهولة �خصوص جمع �اهن، فجمعته في حال  أقرت  

ل الثقافي على الط�قة  القائمة على أساس �هنوتي إلى (كهنة) لكنها أ�قت اخت�ارا آخر لجمع �اهن في حال خصوص�ة الفع

الاجتماع�ة والثقاف�ة السائدة  في جز�رة العرب قبل الإسلام، فجمعت �اهن إلى �هّان و�واهن ، ولم تشمله �ما قررته على  

الیهود�ة   في  الكاهن  جمع  عن  فقالت  العر�ي  الدیني  الفكر  �شمل  لا  الذي  الآخر  الدیني  الفرز  حالة  في  الكلمة  جمع 

لخصوص�ة ثقاف�ة أقرتها،تتعلق �معرفة الغیب وانقرض ذلك   اقل �هّان بل أ�قت ذلك الجمع تا�عوالمس�ح�ة �هنة ولم ت

الاصطلاح �مجرد انطفائه �الثقافة العر��ة وتحولها إلى مجال دیني جدید،حیث تلاشى ذلك الفرز الثقافي �مجرد انتهاء  

الكتاب العرب حین تناولوا الفكر الجاهلي أطلقوا    المرحلة الثقاف�ة التي أسست للفكر الدیني الجاهلي حتى أن �ثیرا من

لكنهم حین تناولوا التراتب�ة الدین�ة في الأد�ان السا�قة واللاحقة أطلقوا على جمع    ،على سدنة المقدس الجاهلي  الكهان

  ، فظة الكهانلذلك اضمحل ذلك  الاصطلاح الثقافي �عد دخول العرب إلى  الإسلام ولم نعد نسمع أو نقرأ ل  ،الكهنة  :كاهن

إلا في الإشارة إلى الذ�رى الثقاف�ة التي تتحدث عن ذلك النمط الذي اشتهر �السجع في الجاهل�ة، و�أنهم بتلك الخصوص�ة  

�ضمرون قصد�ة لحالة خاصة �العرب ولا یر�دون أن تشمل سواهم وهو ما �جعلنا نفهم عدم إطلاق ذات الجمع على  
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"عرف العرب قبل الإسلام نماذج من الكهان والكاهنات و�بدو أنهم �انوا  قد  ب تماما، و الكلمة �عد انتهاء ط�قة الكهان العر 

،والأخیر أكثر شیوعا...و�رد  )١(امتدادا لكهنة وسدنة معابد آلهة عرب الشمال ،فقد عرف الكهنة هناك بلقبین،كاهن وأفكل

ذ�ر أفكل في أغاني الأصفهاني، ف�قول أن رئاسة عبد الق�س �انت للأفكل عمرو بن الجعید من أسد بن ر��عة، ثم انتقل  

الأمر إلى غیرهم، وقیل ف�ه انه الكاهن، وقد �قیت الكهانة في ولده ومنهم الر�اب بن البراء الذي �ان یتكهن، أن هذه  

إلى توارث الكهانة أو الأفكلة حتى تمسّح جیل وأسلم ف�ما �عد جیل آخر، وتوضح لنا أ�ضا أن الأفكل �انت الروا�ة تشیر  

في اللغة  apkalluوأفكل في نظر الد�تور سعد عبود سمار" تقابل هذه اللفظة لفظة ا�كالو)  ٢(له مكانة اجتماع�ة عال�ة"  

التي یدّعیها الكاهن و�ستقبلها التا�عون بوصفها حق�قة ثابتة �انت    ، و�بدو في ظني أن المعرفة الافتراض�ة)٣( الأكاد�ة"

" وعلى هذا ندرك أن ه ،كمنظّم للتوجهات الروح�ة لأ�ة جماعةالداعم الرئ�س للزعامة المقدسة التي أص�حت رد�فة لوجود 

�لّ ما تتجلّى ف�ه، الإنسان،    كل معرفة للمقدس هي تجر�ة تتناول قدرة أعلى من نظام الأش�اء الطب�عي، وهذه القدرة تحوّل

الحیوان، الشيء، وتحدد ح�ال ذاتها مواقف إنسان�ة خاصة، حب، خوف، رغ�ة امتلاك، وعلى هذا یبدو إشعاع المقدس 

�آنٍ واحدٍ نافعاً وخطراً، وأن أول وظ�فة من وظائف الشعائر، والشعائر مبتكرات إنسان�ة هي أنها تود استرضاء المقدس، 

من الجاذب�ة وال�قین الاصطناعي    ا، فالإشهار بتملك المعرفة الدین�ة �ض�ف حواش� )٤( هام الظاهرة الدین�ة"و�نكشف بذلك إب

ن المعرفة عموما تكسي حائزها على سلطة رمز�ة ، بتعبیر م�شیل فو�و، فالمعرفة في أفي تلقي الخطاب ،فضلا عن  

التكسیر والحسم" الفهم ، و�نما لأجل  لم تخلق لأجل   " التمتع �سلطة  )٥( نظره  المرء لافتراض   الذي یؤهل  الحسم  ،وهو 

مستمدة من أصل معرفي، �ما �جعلنا نتفهم تزعم �ثیر من الكهّان لق�ائلهم في الجاهل�ة، وان �انت تلك الزعامة موشاة  

الروحي أو    مه�منة تثري تزعمه مكثفة و �أس�اب دین�ة في �ثیر من الأح�ان، وما توفره تلك السلطة الرمز�ة من �ار�زما  

وهو التصور الذي جعل فر�در�ك نیتشه �عتقد "أن عمل الكاهن في �ل ثقافة هو تدجین  الاجتماعي وتجعل منه ضرورة،

أي تحو�ل الإنسان إلى حیوان  )٦(الوحش �المثل العل�ا، والتي وجدت في ر�اضة العدم ،أي في فنّ التنسّك نموذجها الأرقى"

وهي سلطة متوهمة ومتخیلة لكنها   على الق�م التي تروض الإنسان وتشذب وحشیته،  أخلاقي، لكون الكاهن س�كون سادنا

تؤدي وظ�فتها على أكمل وجه حتى أهّلت الكثیر�ن منهم �مرحلة ما إلى أن " ألّه العرب �هّانهم فخاطبوهم �الأر�اب، یتبیّن  

فكان �خاطب قبیلته �ا ع�ادي، ف�قولون  من تكهّن عوف بن ر��عة �اهن بني أسد �مقتل حجر الكندي والد امرئ الق�س،  

له: لب�ك ر�نا، فدفعتهم نبوءته أن یهجموا على قّ�ة حجر و�قتلوه، ومن المظاهر الأخرى في تقد�س الكهّان من العرب قبل  

، وفي الواقع إن ر�نا هنا لم تأت للإشارة إلى عبود�ة ما )٧( الإسلام، أن �أتي إلیهم �قبّل یدهم ال�منى و�ضعها على رأسه"

،إنما من معاني الرب المصلح بلغة العرب وحیث أن الكاهن عموما وس�ط بین واقع وتوقع، فقد �ان من نصی�ه أن �كون  
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و�نما هو یتقمص ماه�ة    ،على أن الكاهن �ممارسته الفعل الدیني، فانه لا �مارس ذلك �صفته متحدثا �اسم المقدس)٨(رّ�ا

و�ت�عض ف�ه ف�مارس الوساطة بوصفه جزء من المقدس ول�س منفصل عنه ، وهو    -أو یدعي ذلك في الأقل–المقدس  

الت�ع�ض الذي �جعله ادعاء مغادرة صفاته الطب�ع�ة التي عل�ه سواه ،وهي المغادرة الرمز�ة التي تجعل الإ�مان �ه یبدو 

الخطاب الذي ینتجه ب�قین تام، للحد الذي �جعل الأت�اع الذین یتلقون خطا�ه متحفز�ن لإنتاج  فطر�ا وحتم�ا ،فیتم استق�ال  

 . )٩( معانٍ له غیر موجودة ف�ه ،فـ"المقدس یتجلّى دوماً على أنّه نظام آخر غیر نظام الوقائع الطب�ع�ة" 

اله�م وفي   �غلب علیها  العر��ة التي  الثقافة  السن في  لك�ار  الذ�ور�ة ،ظل س�ادة رمز�ة  ظني أن �اهن  أظن    فإني  نة 

اهل لذلك یرى ابن منظور  " والكاهن أ�ضا في �لام العرب (قوله والكاهن أ�ضا الخ، و�قال ف�ه  لمة �تصح�ف صوتي لك

ى  فالواقع أن التقدم �العمر في الثقافة العر��ة له ممیزات رمز�ة تجعله یتمتع برمز�ة متخیلة قادرة عل)  ١٠( : الكاهل �اللام"  

دور القائد العارف �كل شيء، وهو نسق سائد في مجمل الثقافات الشرق�ة حتى أننا نجد أن الحاخام أي الزع�م الدیني    إداء

تطلق على الرجل الكبیر    للیهود صفة في أساسها للش�خ الحك�م فالحاخام هو الحك�م �الأصل، و�ذلك لفظة الش�خ التي

  (ش�خا)وهي إشارة رجل دین في الإسلام  تراكم الخبرة واحتكار الفهم،فصار �ل  صارت مرت�ة دین�ة لرجال الدین ،كنا�ة عن

لذلك أص�ح   �العمر من معرفة سر�ة وخبرة مختمرة في وجدانه،  الكبیر  یتمتع �ه  المعنى �الأصل مما  أسست حواشي 

  - في ظني -فان لفظة الكاهن    على وفق ذلك الاصطلاح �عد استعارته یلصق �كل رجل دین �غض النظر عن عمره ،

اكتنزت �الهوامش التي التصقت بها وضمرت مؤهلات متخیلة لها من اقترانها الصوتي والدلالي �الكهولة التي تفترض 

  الإله ود الذي عبده المعینیون   أسماءمن أهم    أنجواد علي    �عتقد الد�توروالاكتمال، وفي ذات الس�اق    درا�ةالمعرفة وال

(ود الإله).    أيفي ال�من بلغة المسند "الإله (ال هن)  (الهن) في �عض الكتا�ات، جاء في أحد النصوص (ودم الهن)  

، ف�كون    )١١( و(كهلن) ، أي (الكاهل) �معنى القدیر والمقتدر وهما من صفات هذا الإله التي �ان یراها المعینیون ف�ه"

  فته اسما للمقدس فلا غرو أن �ص�ح نائ�ا عنه ف�ما �عد "ونعت القمر بذلك �اهل المواز�ة لكاهن في لسان العرب �ص

بـ(كهلن)، أي (الكهل) في نصوص المسند، وفي نصوص عثر علیها في الأقسام الشمال�ة من العر��ة الغر��ة، وتعني  

ك عند الثمودیین  ، وقد عرف �اسم (ك ه ل) �ذل  )١٢(لفظة(كهلن) ،القدیر والمقتدر والعز�ز ،وهي من نعوت هذا الإله"  

في شمال جز�رة العرب، و�هل من الصفات الأسر�ة بوصف الرجل المُسّن وهو موازٍ للفظة عمّ عند القت�انیین الذین �انوا 

فإذا ما عرفنا أن معظم العرافین العرب �جدون في القمر رمز�ة خاصة لنبوءاتهم    �طلقون على إلههم القمر هذه التسمّ�ة. 

ر(كهلن) ونبوءات الكاهن في مرحلة لاحقة،وأعظم �هنة القمر في النقوش ال�من�ة القد�مة (ك ب ر)  �مكن الر�ط بین القم

و�سمى الكبیر وهي أعلى رت�ة �هنوت�ة في المعابد ال�من�ة القد�مة، ومن الوظائف ذات الدلالات الدین�ة أكثر منها مدن�ة  
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) ١٣(دن والمناطق التي تتمتع بنوع من الاستقلال الذاتي "�الرغم من أن الكبیر �ان في الأصل من الحكام المحلیین للم

،فهو منصب �جمع الامت�از�ن الدیني والدنیوي فهو الزع�م المدني وهو الكاهن الأكبر في الوقت نفسه ،وفي اعتقادي أن  

ن �نا�ة عن  (ك ب ر) لقب الكاهن الأكبر �انت الأصل الخفي في اخت�ار العرب للفظة اكبر �عد لفظ الجلالة في الأذا

عظمة الرب لدیهم ،وهو ما یؤد�ه اسم التفضیل اكبر، في تجاوزه لألفاظ الكبیر و(ك ب ر) التي �انت تشیر للحاكم  

 الأوحد الأعلى في ال�من. 

أن اشتقاقات �هن و�هانة الموجودة في �ل اللغات الشرق�ة تقر��ا �معان متقار�ة أخذت أصلها   من جهة ثان�ة فأني اشكّ 

ي من اختلاط اللغات العراق�ة القد�مة مع الكنعان�ة وهو الاختلاط الذي ساهم �إنتاج الآرام�ة والعبر�ة ومعظم  الایتمولوج

لذلك فهذا المزج  �ما أظن  قدم الأساس الصوتي لمعظم المفردات في العبر�ة والعبر�ة �الخصوص ذلك    ،اللغات السام�ة

السومر�ة المعجمي من  تعد   أن الأكاد�ة استثمرت خز�نها  للعبر�ة والآرام�ة(التي  اللغوي  النشاط  انطلق منها مجمل  ثم 

الأصل للعر��ة) ، ورغم محاولاتي في إ�جاد قر�نة للفظة �اهن في السومر�ة والأكاد�ة لكنني لم أجد ما �غو�ني �الاقتناع  

اینو السومر�ة  ،فالكاهن في  تعني الإله   )١٤( بذلك  التي  الواقع من (آنو)  الوظ�ف�ة في  �قارب في دلالته  وهو اصطلاح 

،وفي الواقع فان اینكو تقلیب صوتي  لكو�نو  )  ١٦(   وقد �قال له اینكو)١٥( والسماء معا في السومر�ة ،و�قال للكاهنة اینتو

التي ینقلها توفیق فهد أن في رسائل تل  القر��ة صوت�ا من �وهین و�اهن في العبر�ة والعر��ة، ولو استثمرنا المعلومة  

و�ن -،فإن ذلك یدفعنا للر�ط المجازي )  ١٨( أو مطا�قا لها  )١٧( الإلوه�ةالعمارنة �ان المصر�ون �سمون الكاهن أو الكاهنة فم  

ر�ة فان  إلى أن آنو الإله الأكبر لدى السومر�ین و�ا تعني الفم �اللغة السوم  -بدا ذلك الر�ط فانتاز�ا لكنه �ظل احتمالا

التي ستعني فم الإله یبدو قر��ا من الاصطلاح �وهن الكنعاني الذي �شكل الأصل الایتمولوجي للفظة   اصطلاح �اآنو

الكاهن في اللغات الآرام�ة والح�ش�ة والعبر�ة ثم العر��ة.والواقع أن الأكاد�ة أ�قت الاصطلاح نفسه في الدلالة على الكاهن  

للعین الم�صرة في إشارة خف�ة على الدور الوظ�في الذي ینتظر الكاهن أن ی�صر ما   آینو لكنها أعطت ذات الاصطلاح

�الونو  ال�ابلي   المعبد  في  الكهنة  �بیر  و�ان  یُرى،  المعبد )  ١٩( callanuلا  في  الرثاء  لقصائد  القارئ  هو  ،والكالو 

�هنو و�وهین التي تمر�زت في اللغات  و�الونو لعلها تكون قر��ة من الأصل الاشتقاقي لقرابتها الصوت�ة مع  ،الرافدیني

المسؤول عن الأمور الاقتصاد�ة في المعبد   سادن�قال للكاهن في السبئ�ة قین لل   السام�ة �مرحلة لاحقة ، من جهة أخرى 

ورشو للكاهن المسؤول عن القضا�ا الروح�ة، ولو أخذنا �الحس�ان أن العرب ترى �فرض�ة الإبدال بین حرفي القاف والكاف 

كاف تعرضت القاف للإبدال لل  )٢٢( ، فإننا أمام افتراض إن قین التي تعني �اهن �السبئ�ة)٢١(، وال�اء والهاء  )٢٠( ممكنة  

وال�اء للإبدال للهاء فصارت �هن ، وهو افتراض و�ن بدا �عیدا لكننا �جب أن نأخذه �الحس�ان وقد أشار ال�احث إسماعیل  
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وهو رأي   )٢٣( القاضي في دراسة له �مجلة آفاق عر��ة إلى ما �قارب ذلك حین جعل قین أصلا ایتمولوج�ا للفظة �اهن

ین ترى أن"لفظة �اهن مشتقة من الثنائي (كین) و(قین) المشتقة من (قن) توافقه ال�احثة د.خمائل شاكر أبو خضیر ح 

و�سبب تطور اللغات واللهجات وتداخلها فمن الممكن أن تكون (قن) تحولت إلى (كن)وهذا جائز في اللغة العر��ة في  

القاف إلى �اف في �ثیر من الأح�ان ثم �عد ذلك اشتق منها لفظة �اهن" الكهانة العر��ة    .و�بدو أن )٢٤( تحول حرف 

"إن الكهانة لل�من ،والزجر لبني أسد، :  تحددت ملامحها الاصطلاح�ة في ال�من عند العرب حتى أن المسعودي �قول

لمدلج أقوف"  )٢٥( والق�افة  الفاتح  البر  أكهن،وأهل  الم�اه  أهل )  ٢٦(...وأهل  أداه  الذي  المعنوي  الدور  یلغي  لا  قول  ،وهو 

 أس�س للكهانة عموما . الم�اه(مصر والعراق) في الت

وحیث أن وظ�فة الكاهن �المجمل زرع الكلمات التي تعید برمجة الوجدان لدى الناس فاني أظن أن أصل �لمة �اهن  

نتجت عن اللغة الكنعان�ة التي تفرعت من اندماجها �الأكاد�ة �ل اللغات المشرق�ة القد�مة فـ"عند البونیین �ان الكاهن  

ال و�ان  �اسم(كوهن)  زوج �عرف  الثان�ة،  المرت�ة  من  ،كاهن  الكهنة  أمیر  مثل  المراتب  من  واحدة  إلى  ینتمي  كاهن 

لذلك اعتقد أن  اصطلاح �وهن  البوني  الكنعاني هو الأصل المعقول لمفردة الكاهن في اللغات الآرام�ة  )  ٢٧( عشتروت"

والعبر�ة والعر��ة �مرحلة لاحقة ،من جهة ثان�ة �حیل طو��ا العن�سي اللفظة إلى أصول عبران�ة متجاهلا الأصل الفین�قي  

...والكاهن   ١٤:١٦لإله وملكي صدق هو ُ�هِن لآل علیون تكو�ن  عبراني(كُهِن) معناه خادم ا-البوني  لها ف�قول "كاهن 

�الغیب" القاضي  معناه  العرب  الألفاظ  )٢٨(عند  الأول في مؤلفه معجم  افرام  اغناطیوس  مار  ال�طر�رك  الأمر مع  ،و�ذا 

المتأخر�ن ولعل ذلك السر�ان�ة في اللغة العر��ة إذ اغفل عن الأصل الأول للمفردة وأ�قاها عند حدود السر�ان�ة والعبر�ة  

لأس�اب دین�ة محضة ف�قول" الكاهن الذي �قدم الذ�ائح والقرابین وخادم الدین ومقرب الأقداس لفظة سر�ان�ة وعبر�ة(معجم  

 .   )٢٩() والفعل �هن قام بوظ�فته من تقد�م ذب�حة وت�خیر وغیر ذلك "٢٢٧برون ص 

موجودة في الح�ش�ة والسر�ان�ة والآرام�ة والعبر�ة مع تغیرٍ �س�ط  و�ورد الد�تور حازم علي �مال الدین أن اللفظة (كاهن)   

نجد جذرا   أن، لكننا من زاو�ة ثان�ة نستط�ع  )٣٠( تص�ح (كوهین) �غیر أن یوضح لنا الأصل الاشتقاقي الذي أنتجها  إذ 

�مكن عنده،ف  اشتقاق�ا  یو   إذاالوقوف  مكانا  تؤلف  والمس�ح�ة  الیهود�ة  المیثولوج�ا  في  جهنم  التأهیل  �انت  لإعادة  تو��اً 

،فإن اصطلاح الآرام�ة السر�ان�ة  )٣١(والإصلاح ، تمكن المرء �عد فترة من التحفیز والعقو�ة من التأهل للخلود في الجنة

اقترا�ا صوت�ا ودلال�ا مهما مع اصطلاح �اهن)  ٣٢( على جهنم �اصطلاح(كیهانو)   الأ�عاد )٣٣( ،یؤلف  ذات  تحمل  التي 

،وهو )  ٣٤( التأهیل لاس�ما ان �اهن في الآرام�ة السر�ان�ة �قال له (كهنو) ومكهننو)    و�عادةالوظ�ف�ة المتعلقة �الإصلاح  
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اقتران الوظ�في له دور مهم في  ذلك الاشتقاق    إلىاقتران دلالي مقارب لاصطلاح �یهانو، فهي قرا�ة في المعنى توحي  

معانٍ    إلى اللغو�ة تقودنا حتماً الى معرفة �ثیر من الخمائر الثقاف�ة التي توصلنا    ذاكرة الاصطلاح   إلى،ذلك أن الوصول  

لماته  مترس�ة، فجهنم منطقة تطهیر مؤقتة �غا�ة التنق�ة والاصطفاء ،فهي منطقة عبور رمز�ة ، و�ذلك الكاهن فهو �ك

حالة الطهارة، ولو تذ�رنا التار�خ التأس�سي لفكرة جهنم    إلى�كون قادرا على تأهیل المرء للعبور من حالة الدنس    و��حاءاته

نجد " أن الجح�م الإنجیلي هو دائما تقر��ا جهنم ، وهو مكان محسوس، وادي النحیب ، أو المكان الملعون ، موضع  

، حیث �انت تقدم، ف�ما مضى ، الذ�ائح للإله �عل مع ، ر�ما، �عض الذ�ائح ال�شر�ة  لإحدى الع�ادات الكنعان�ة القد�مة

وهي ذات الوظ�فة التي علیها الكاهن في أن �كون وس�طا رمز�ا بین الإنسان والسماء، ف�شرف على الذ�ائح الموجهة )٣٥("

مئنانهم �صفته نائ�ا عن المقدس و�عضا منه ،فلا للسماء، و�نظم الح�اة الدین�ة للأفراد �ما یدعم ال�قین لدیهم و�ز�د من اط

غرو  أن نجد تشابها دلال�ا بین الاصطلاحین �حكم القرا�ة الوظ�ف�ة ذاتها، فللكاهن وظ�فة الوساطة والاستشراف �حكم  

�ة أهلته  میتافیز�ق   أدوات طب�ع�ا، لكن مؤهلاته الرمز�ة ومكانته الثقاف�ة وهبته    إ�صارهكونه مستشرفا على عالم لا �مكن  

الت�ع�ض معه، وهو الامتلاك الرمزي الذي حتّم وسائل تلقي خاصة تجعل خطا�ه معصوما   أوللادعاء �امتلاك المقدس  

و (نازلا) من مطلق لا �خطئ، وهي الحتم�ة التي جعلت الاستق�ال الاستسلامي للخطاب (تخلّق) معان ف�ه لعلها لم تكن  

ة على اساس التعم�ة والغموض وز�ادة تأج�ج الاحتمال، لذلك تبدو �لمات موجودة مستفیدة من طب�عة الخطاب القائم

الكاهن �حكم التلقي المقصود مؤهلة لاختراع حقائق متخیلة ومتوهمة، لأن الت�ع�ة الوجدان�ة تؤجج التخمین ل�مارس فعل  

الأساس لمعمل التفر�خ لفكرته،   الخلق والتوهم " فإن أفلح الكاهن في عمل�ة الإ�حاء ،أفلح في عمل�ة (التنو�م) ، فأقام

. وفي ظني أن الافتراق الدلالي بین  )٣٦( و�القدر الذي تأخذه (الأجنة) قبل تفر�خها من رعا�ة الكاهن تتجذر س�طرته "  

لفظتي سادن و�اهن، التي �خلط بینهما عدد �بیر من ال�احثین، أن الاثنین ارت�طا �المعبد أو الأصنام، لكن السادن ارت�ط  

مة الإدار�ة للمكان(المعبد) ،والاهتمام �ه، في حین أن الكاهن انشغل �الهوامش الروح�ة التي تنبثق من المكان، فكان  �الخد 

 إدار�ا للجانب الروحي الذي یؤد�ه المعبد.

 بین الكاهن والشامان 

�ا ، من أجل تمر�ر رؤ�ته یبدو خطاب الكاهن في حق�قة الأمر موجها لز�ادة اله�منة الوجدان�ة على المتلقي و�خضاعه ثقاف 

الایدولوج�ة في واقع الأمر، لكنه �غلّف تلك الفخاخ الایدولوج�ة �ص�غات روح�ة ووجدان�ة، فهو ل�س رجل دین معني  

التلقین   أساسبتدر�ب الجماهیر على فهم ایدولوج�ا دین�ة معینة ، بل إنّ الكاهن في واقع الأمر دین قائم بذاته �قوم على 
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المتلقین �ما یؤدي لاستسلامهم وتعبئتهم �أفكار معینة یر�د تمر�رها،    أذهانالثقافي الذي یؤسس لبذر �قین اصطناعي داخل  

ف�ما تظل مهمة رجل الدین في العادة قطعنة الجماهیر وحسب، وقد غلّف الكاهن المتنبئ  خطا�ه �امتدادات غیب�ة حیث  

�المعلومات الكفیلة �معرفة   الإسلام، أو الجن بنظر  )٣٧( ه  �علوم المستقبل  بنظر المس�ح�ةالش�اطین تمدّ    أنأشاع افتراض  

،من هنا فإنّ هدف الكاهن من خطاب التعم�ة والتمو�ه  )  ٣٨(   ١٨من استرق السمع فأت�عه شهاب مبین)الحجر   إلاالغیب (

ه مصنّع للحق�قة "ومن العرب من �ان �سمّي  ممارسته �اتجاه تحشید الاحتمال ل�كون ممهدا لابتكار وج  إلىالذي �عمد  

، وعلاج الأجساد �الطب البدائي ، ذلك أن )٤٠( لكونه �ضمر وظ�فة علاج الأرواح عبر اللغة)٣٩( المنجّم والطبیب �اهناً"

سعى التكث�ف الدلالي للخطاب، فالكاهن �    أس�اب ، وهو ما �جعلنا نتفهم  )٤١( التداوي �طب الأعشاب   بدأ عند الكهنة أولا

والثقافي على   الوجداني  الاستحواذ  متعددة، تصب    الأت�اع لإدامة  استرات�ج�ات  یتخذ  مموها  یبدو خطا�ا سحر�ا  لهذا   ،

التي تجعل الاستق�ال للخطاب �كون انفعال�ا ، خارج   الإذعانجم�عها في محاولة اختطاف روح المتلقي واستدراجه لمنطقة  

یئا لتوهم معنى غیر موجود �فعل الاستسلام الوجداني التام  لسطوة الكاهن، وفي  حدود الوعي ، ومن ثمّ �كون المتلقي مته

ودین�ة وفن�ة لتفسیر الكون    أسطور�ةمنظومات فكر�ة    إنشاء   إلىهذا الس�اق "�عتبر الخوف والجهل سببین دفعا الإنسان  

التعاون ل�س فضیلة    أنا المنظور  معنى عل�ه �سهل التأقلم معه والتعامل مع مستجداته ، وهكذا نكتشف من هذ   و�ضفاء

المعاش، �ما تفرضه من تقس�م العمل   إلى، بل هو ضرورة اقتضتها نحلة ال�شر  الآخرعلى   الأنا، ولا هو انفتاح  أخلاق�ة

 . )  ٤٢(والت�ادل ، مهما �انت طر�قة هذا الت�ادل "

تلك الضرورة ثقاف�ة �الأساس، لان الثقافة تمتلك المفات�ح التي تجعلنا نستوعب العوائق ونحتو�ها    إننفهم    أن�جب    أنناعلى  

�استقراء   الاحتمال  دائرة  توس�ع  ،یتمثّل عبر  المفترض  التعاون  فان  لذلك  ومعرف�ا،  وترو�ضها، وجدان�ا  معا�شتها  عبر 

ق اصطناع�ة �فیلة �إدامة الت�ع�ة الوجدان�ة له، فالس�طرة  حقائ  إنتاجالخطاب القادم من نواب المقدس، ل�كون مستعدا على  

، تؤلف المحرك    والأش�اء على عقل الجماعة وروحها، وتوجیهها �اتجاه بوصلة تحددها شروط رؤ�ة نواب المقدس للوقائع  

لجماعة في  العلاقة بین الفرد وا  إنالجوهري في الخطاب الذي �قدمه الكاهن، ولعالم النفس سلومونآش رأي یرى ف�ه "

انه �جب على    أيهي علاقة جزء �كلّ، بوصفها تقتضي �مفردها تلخ�ص الكلّ (الجماعة) داخل الجزء(الفرد)،    الأصل

�سلك سلوك العضو في الجماعة ،    أن �قوم بتمثیل علاقات الجماعة �ل�ة داخل عقله ،  لكي �كون قادرا على    أنالفرد  

لس�كولوجي) �أت�ان من خلال التمثیلات المعرف�ة لعلاقات وحقائق الجماعة"  الجماعة والفرد(الاجتماعي وا  أن  أوضحفقد  
ففي  بوسائل وجدان�ة متنوعة.     إنتاجها  إعادة  إلىثقاف�ة مصنعة �عمد الزع�م    أوهام ، وحقائق الجماعة في العادة تكون  )٤٣(

في الذي أنتجه وتأثر �ه ،أي في إطار نظر سلومونآش أن معظم الخ�ارات الاجتماع�ة لا تفهم إلا في إطار المح�ط  الثقا
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ما أطلق عل�ه بییر بوردیو مفهوم الحقل ،لان أي عزل �جعل الفهم متعثرا ،بل تفقد سمات المعنى الحق�قي لها متى ما  

عزلت وفهمت �معزل عن القوانین والأصول الثقاف�ة التي أهلتها لتكن فعلا مر�ز�ا داخل الجماعة، فالكهانة في أصل 

دت �فعل دیني �مارسه الكاهن ضمن امت�ازات الرمز�ة الدین�ة وهو فعل �قارب أن لم �كن هو  خمیرة  ثقاف�ة  وجودها وج

،أو الفهم العر�ي البدوي لمفهوم الشامان�ة الذي �ان سائدا في الهند وأواسط آس�ا وفي أفر�ق�ا أ�ضا، ومن  لتعر�ب الشامان�ة

ل دیني لا �مكن فهمه إلا في إطار اله�منة ومحاولات الترو�ض الثقافي  المحتم أنه وصل إلیهم بواسطة التجارة .وأي فع

والوجداني للجماعة من اجل توحیدهم في فعل ثقافي یوفر فهما مشتر�ا للمصیر الاجتماعي  والشامان�ة " من الد�انات  

الشر�رة من مسؤول�ة   الأرواحتلك  الما ورائ�ة التي ترى أن العالم ملئ �الأرواح الشر�رة والخیرة معاً ، لكن مسؤول�ة ترو�ض  

) الذي  shamanismرجل الدین الشامان القادر على جلب الأرواح الخیرة وطرد الأرواح الشر�رة، �ما إن مصطلح (  

)وهو رجل shamaاستمدت منه هذه الد�انة اسمها �عني التأملات الروح�ة أو المعرف�ة والفلسف�ة ، ومنه اشتقت �لمة (  

الد�انة ، وتعني �لمة الشامان الرجل العارف في بواطن الأمور أو الشخص الذي یرى في  الدین أو   الكاهن في هذه 

الداخل�ة والقوى الخارج�ة الروح�ة  .)٤٤(الظلام" الذات�ة  التوازن بین قوى الإنسان  و تتمحور عقیدة الشامان حول فلسفة  

ة والناتج عن عدم الاهتمام الكافي بتر�یتها وتنمیتها، �ساعد  المح�طة �ه، حیث ترى تلك الفلسفة  أن ضعف النفس ال�شر�

الأرواح والش�اطین على الدخول إلى شخص�ة الفرد والتحكم �مشاعره وأحاس�سه، تلك الحالة التي �مكن أن تصل إلى 

- ه �ائنا فو مرحلة لُ�س تلك الش�اطین والأرواح �جسد الإنسان فینطق بلسانهم و�عبر عنهم وتتمثل مهمة الشامان بوصف 

�شري على التدخل لعلاج تلك الشرور وطرد الش�اطین والأرواح الشر�رة من هذا الجسد، ذلك العلاج الذي �عتمد على  

، فضلا عن امت�از المكاشفة والمعرفة ال�اطن�ة الذي  تنش�ط القوى الذات�ة لتحقیق التوازن مع القوى الكون�ة ورفع اللعنة

لكنه في الحق�قة أكثر من ذلك في   ، لقوى العل�ا المه�منة فالشامان في الواقع �ائن �شري �ستمده من قرابته الرمز�ة من ا

تعني  الرجل الذي    ياللغة السیبیر�ة التي أنتجته فهالتصور، و�مكن ملاحظة ذلك إذا رجعنا إلى أصل �لمة شامان في  

فهو نائب المقدس الكلي أو التمظهر ال�شري یرى في الظلام، إي  الرجل الذي �ستقرئ المستقبل ،و�ذا الأمر مع الكاهن  

فـ"الشامان�ة هي ممارسة تسعى للوصول إلى مراحل وعي مرتفعة من أجل التفاعل مع عالم الروح، ومحاولة تسخیر    له.

هذا التفاعل في العالم المادي بهدف العلاج الجسدي والروحي. وهي تتخذ أشكالاً مختلفة ومتنوعة تتراوح بین الطقوس 

ر والروحان�ة واستحضار الأرواح . یتواصل الشامان مع عالم الأرواح، �عد أن �خوض تدر��اً هائلاً، و�توصل �عد والسح

 .)٤٥("وهو أثناء عمله هذا ینفصل عن الواقع، و�دخل في حالة من فقدان الوعي .ذلك إلى التأثیر في الناس المح�طین �ه
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لمقولات الكاهن الشامان تن�ع من تصدیق فطري، یتعلّق �الإ�مان الذي �ان على الدوام فعلا انفعال�ا، وهو   الأفراد ت�ع�ة  

�ثیرة، �فعل الاستسلام والخضوع الذي �جعل تفسیر    أح�انفي    أساسا التصدیق الذي �كسي مقولات الكاهن �ما لم �قله  

معنى محتمل �جعل المقولات مؤ�دة،    إ�جاد ناعي الذي �حتم  المقولات �مر عبر منظومة التلقي الموجة، وال�قین الاصط

لا نها�اته المیتافیز�ق�ة   إلىمن بدا�اته الفیز�ق�ة    إرشاديثقاف�ا داخل سرد�ة �برى تغدو �مثا�ة (كتالوجا)   الإنسان"یولد    إذ 

من �ائن نقدي الى �ائن    انالإنسمتنٍ تأس�سي ،�حوّل    إلى، لكي ی�قى على الصراط المستق�م ولا تزل قدماه، وقد تحولت  

حیز المتعالي على النقد والمراجعة والتطو�ر، وهو ما    إلىمن حیز النقد    أخرجها حماس�ا، وقد    إ�مانا غر�زي، یؤمن بها  

متعال�ة على الزمان والمكان ، وقد تحولت الى بن�ة ذهن�ة تتحكم �ه ،وتوجهه �شكل واعٍ او غیر    )٤٦( �جعل منها مونادة)

 .)٤٧(وذهن�ا، وهو ما یؤثر في نظرته الى ذاته، وعلاقته �غیره وفهمه وتأو�له للوجود وما ف�ه من علاقات "واعٍ وجود�ا 

 الدین والمدینة 

لذلك �انت التوراة   أخلاقينشوئه قانون  أساساللغوي للمدینة فالدین في  الأصلالدین اشتق من ذات  أنل�س اعت�اطا 

�العبر�ة تعني القانون" لأن القانون هو المع�ار المه�من في الأمكنة الحضر�ة، وفي الحق�قة فان �لمة دین الأكاد�ة التي  

تعني القانون قد تطورت دلال�ا من �لمة دین السومر�ة التي تعني الحق أو النظام ولذلك فالإله في السومر�ة دینجر أي 

الصحراء مكان خال من تفعیل وتنفیذ القانون ، لأن القانون یتطلب استقرارا  مكان�ا لتفعیل تنفیذه و ،  )٤٨(الحق الحاد"

الصحراء تحتم المیل للتحرر والتجرد من �ل قیود تفرضها ظروف التماس مع الآخر ،وهو ما أشار له  أن،فضلا عن 

،فالرعوي  ) ٤٩( حله الراجح سوى لدى الشعوب الرعو�ة "مرس�ا ال�اد "أن الكائن الأعلى من بن�ة سماو�ة لا �حافظ على م

أحد ،و�نت�جة افتراض  إل�هافتراضه �مكان عالٍ لا �صل  إلىل�س لد�ه مكان ثابت ل�حتفظ بذ�رى إلهه ف�ه لذلك �عمد 

جاد مكان  التنقل المستمر وهو التنقل الذي حتّم  الحرص على تأمین الغذاء له ولجماله ،فإن ذلك حتّم عدم الاهتمام �إ� 

لم  أنه ف �حكم الحتم�ة الوظ�ف�ة للع�ش في الصحراء، �ان یتنقّل معه وحیث أنّ وطنهلآلهته ،نهائ�ا  مقدس ل�جعله وطنا 

عن الأنظار فلا �عود �حاجة إلى مكان مخصص له �جده ف�ه لذلك یرى   ف�ه  یتوارى ،�جد بدّا من نقله لمكان متعالٍ 

م لا امتلاك الآلهة المنزل�ة بل المحافظة على البیت أو الحجر المؤلّه. وهم  "أن الأشراف �ان من حقه  لامانسهنري  

جانب خ�مة   إلىالمضرب بل في الق�ة الخاصة بل وفي ق�ة القبیلة و�انت هذه الق�ة تضرب  أو�حرسونه لا في المنزل 

السید.. ونت�جة أخرى لهذا الأمر أنه ل�س في القبیلة المجتمعة من أصل واحد إلا بیت واحد أو ق�ة واحدة، و�ذن فمن 

الاعت�اط أن نتكلم عن الآلهة المنزل�ة أو عن الع�ادة الفرد�ة .فإن عر�ي الجاهل�ة لم �عرف إلا الع�ادة الشاملة .تلك 

والواقع إنّ ما نفهمه من �لام لامانس أن  ، )٥٠( لة �كاملها في ظروف خاصة ومظاهر قلیلة"الشعائر التي تقوم بها القبی
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،لذلك ظل شغفه �المیثولوج�ا ضمن حدود الواقع الذي �ع�شه فلا  العر�ي �ان قلیل الانشغال أو الاهتمام �المیتافیز�قا 

 إعطاءفس�مارس شعائر جماع�ة مؤقتة لذلك الغرض ،فالقداسة تفترض  ،مثلا،احتاج المطر  إذا�حتاج الغیب إلا 

د مفترض وجو  إلىالدنیوي العادي  الإطار، لیتمكن من تطو��ه و انتقال تكو�نه من  المكان امت�از الثبوت والاستقرار

فان ذلك �عدّ    والإهمالما تعرض المكان لاحتمالات الهدم أو التبدیل  �ذاو نتمي �كل تفاصیله لمقدس غیبي  ، متخیل ی

تشییده    و�نماالعاد�ة لان من طب�عة المكان المقدس ل�س اقترانه �المطلق فحسب،  وتو�یدا على دنیو�تهانتهاكا لقداسته،

لذلك فأكثر سكانها في  ،من انتمائها للأرض  أكثرالسماء  إلى�انتماء تلك الجغراف�ا   الأت�اعلشعور متخیل في نفوس 

اختراع   أو،)٥۱( البدوي �المكان المقدسالذي �جعلنا نفهم عدم اهتمام  الأمروهو  ،دة �ائنات نوران�ة سماو�ة لا ترى العا

ابتكار هوامش مرئ�ة ل�كون الإ�مان مش�عا �شواهد  أو ،�الغیب   الإ�ماننواب مجسدین للمقدس �ساعدونه في است�عاب 

وعدم انتمائه لمكان محدد �ي �قتطع جزءا منه للمقدس ،فـ"عمل�ة تحو�ل المكان   الأمكنةتنقلاته في  أسیرمجسدة، لكونه 

الفیز�قي إلى مكان ثقافي تت�ح للإنسان الخروج من شروطه الهندس�ة عبر عمل�ة متا�عة أو محاكمة تنقله من مستوى  

لأنساق أو العلاقات التي �صري إلى آخر وظ�في/سوسیوثقافي، ومن ثمّ إمكان�ة تحوله إلى تصور ذهني مفتوح أمام ا

. لذلك �انت ت�ع�ة البدوي الدین�ة نسب�ة وضع�فة  ،وهو ما �فسر لنا عدم وجود معابد ثابتة )٥٢( �سهم المكان �إنتاجها"

للأصنام المتنقلة التي �انوا ینقلونها معهم في حلّهم وترحالهم الأبدي، حتى أننا سنجد ارت�اكا لدى الإخ�ار�ین العرب في 

مكان الذي نسبت له �عض الأصنام  فقد "كان للعرب أصنام سمیت �أسماء أماكن معینة أهمها :ذو الشرى وذو  تسم�ة ال

،  و�ورد )  ٥٣( ،فالمواضع التي �ان لها الشرى أسماء �ثیرة" الأولالخلصة ،ولا ندري تماما إلى أي مكان انتسب الإله 

ومرة في تهامة ومرة قر��ا من مكة ومرة عند الفرات ومرة الشرى  مكان في نجد  أن�اقوت الحموي في معجم البلدان 

، �ذا الأمر مع ذو الخلصة الذي ینس�ه الحموي إلى بیت أصنام لدوس وخثعم  و�جیلة  )٥٤( عند طي ومرة في حرم مكة

�اح في ال�من  وتارة هو صنم لعمرو بن لحي في أسفل مكة وتارة هو نفسه الكع�ة ال�مان�ة التي بناها ابرهة بن الص 

ف�ما یرى ابن الكلبي أنه مروة ب�ضاء بت�الة بین مكة ،) ٥٥(الحمیري  وتارة هو صنم بین مكة وال�من في منطقة العبلاء

لان القداسة إذا   ،وهو ارت�اك س�جعلنا نشكك في ت�ع�ة الصنم لمكان محدد ، )٥٦(وال�من وهناك بناء ف�ه صنم ذا الخَلَصَة 

ارت�طت �المكان تطوّب المكان لصالح قوى غیب�ة لا �مكن محوها أو عزلها "و�ظهر أن المواضع التي حملت هذا الاسم  

كانت على العموم خص�ة ،وأش�ه �الواحات، ومثل هذه المواضع في بلاد جد�اء �البلاد العر��ة لا �ست�عد أن �ص�ح  

راضنا أن التقد�س المجسّم  رد�ف الاستقرار المكاني ف�ما ظل التقد�س التجر�دي .وهو ما �عزز افت)٥٧( مر�ز ع�ادة"

مرت�طا �فوضى الأمكنة لذلك لم یتمر�ز المقدس عند البدوي �مكان واحد �ما جرت العادة في الحواضر والمدن العر��ة  
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ء، في الدم المراق الذي �طلب بل �ان یتنقل معه "في �ل مكان تقر��ا :في الرمال المتحر�ة ، في وحدة لیل الصحرا

الثأر، و�انت �عض الیناب�ع ،�عض الأشجار مسكونة �أرواح خف�ة ، لاسّ�ما الجن، قادرة على إحداث ظواهر خارقة 

...وللتعوّذ من هذه القوة ،�ح�ط العر�ي نفسه �ش�كة محرّمات تسمح له �التحرّك في عالم محاید أو مُحیّد عمل�اً، لكنّ 

رة على أغراض شخص�ة ،وتال�اً ، �ان یناشدها ،یتوّسلها، �قدم لها القرابین، وعندما �شعر أنه في وضع  هذه القوة القاد 

قوّة، �ان �حاول إكراهها من خلال شعائر مناس�ة ،فالأضاحي المتنوّعة التي �ان �قدمها لهذه القوة تدلّ على المكانة 

 .)٥٨( التي تحتلها في ح�اته"

  ، إلى فضاءات التصور  الإ�مانالتفصیل بین الدین والتدین فإن �ان الدین إطار نظري �خرج    لى إهذا الفرز س�قودنا حتما   
رمز�ة لنواب   إنتاجالتدین �مظهر الإ�مان �مجموعة شعائر وطقوس تجعل المرء یتلمس ما یؤمن �ه من خلال إعادة    فإن

داخل المدینة   الإنسان  لأن متصورة ،  إطارات في  المقدس ،لذلك ظل التدین في المدینة اسیر التجسید و�عادة تمثل الرمز�ة
  الإنسان التصورات الدین�ة �طر�قة �مكن تخیلها ، وهو ما �فسر لنا میل    إنتاج  إعادة�حكم العمل والاستقرار �میل لصالح  

المدیني للطقوس، ل�س لأنها تقدم وج�ات غفران سر�عة �حتاجها المدیني للشعور �الطمأنینة والسلام، و�نما لأن الشعائر 
تستط�ع أن توفر للمرء فرض�ة معا�شة نائب للمقدس ،حیث �مكن مشاهدته والاقتراب منه" فالطقوس تخرج الدین من  

الإنسان �طهرانیته �شكل عملي واضح ومجسد �عیدا عن الافتراض الغیبي  شرنقة النظر�ة لكي یبدو شعب�ا، �ما أنها تشعر  
 ، وهنا علینا التفر�ق بین الكاهن والمنجم ،فالكهانة" ممارسة تتم في الغالب في المعابد.  )٥٩( الذي �مارسه الدین عادة "

المعرفة   القرابین، وهدفها هو  تقد�م   إلى  تحتاج  دیني، ولذلك  الممارسة ذات طا�ع  المستقبل  هذه  �صفة عامة ومعرفة 
والغا�ة، لكنها    الأسلوب عمل شب�ه �الكهانة في  إنها  واستشارة السماء ف�ما ین�غي فعله �شأنه �صفة خاصة. أما العرافة ف

، فالتنج�م لا �حتاج لمكان  )٦٠(تكون خارج المعبد وتعتمد على مهارة الفرد�ة ،ولذلك فاستحضار السماء في العرافة اضعف"
رمز�ة مكان�ة  تعّ�أ �ظلال من التكث�ف لكي   إلىیؤلف نقطة وصل بین متعالي وممكن ، على عكس الكهانة فأنها تحتاج  

العرب في   أنتضفي على الخطاب المنتج منها �حواشٍ غامضة تجعله منتم�ا لأصول لا تقبل الدحض،  لذلك فانا اعتقد  
الساكنون �المدن البدائ�ة    وأولئك،ین ؛صنف احتاج لتصن�م الآلهة وتجسیدها �شكل معلن وظاهر  الجز�رة ینقسمون لصنف

، ف�ما ظل البدو �میلون    منها إله مفضّل خاص بهالكل    معظم الحواضر العر��ة �ان  أنفي الجز�رة لذلك �مكن تفهم  
إ�جاد نائب له ،وهو ما �جعلنا    أولا �مكن تجسیده  للتجر�د �حكم وظ�ف�ة الح�اة والتنقل التي جعلتهم �میلون لإله متواري  

و�ن تشكلت المعالم السكان�ة لمدن الجز�رة من تشكل ق�ائلي في العادة ،لكن قرار أو المدینة  الكاهن رد�ف الاست  أننفترض  
في    للكهانة    شیوع لن نجد  الق�ائل في المدن مختلفون سوسیولوج�ا عن الق�ائل في الصحراء ،لذلك لعلنا �مكن القول أننا  

،وهو عدم الشیوع الذي لا �عني أن البدو   التي لا تمیل لاخت�ار نائب عن المقدس  المتنقلة،  الصحراء حیث البداوة  أعماق
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لم �كونوا �ستمعون لأقوال الكهنة إذا صادفوهم أثناء تنقلهم ،لكنه �عني أن حاجة الكهانة للمكان الثابت حتم انتفاء وجودها 
البداوة ظلت تمیل للد�انات التوحید�ة التي س�قت   أن على ح�اة البداوة،وهو الاعتقاد الذي �جعلني أظن �ظل س�ادة التنقل 
�الحنف�ة  والیهود�ة    الإسلام  لتجسید    ،وغیرهاوالنصران�ة  ملزمة  نفسها  تجد  لم  للمكان  ت�عیتها  �حكم عدم    أو   الإلهلأنها 

،لكنها استعاضت ، و�غلفه �فضاءات من المجهول�ة والتعالي  الإلهتجس�مه �مكان محدد فوجدت نفسها تنتمي لكل من �جرّد  
نوعي �ختصر لهم المقدس �شكل عملي، تمثل �صناعة نائب عن الإله �مكن نقله معهم  التجس�م المكاني بتجس�م  عن  

حاول المتخیل التار�خي إشاعته لكنه نائب مادي عن رمز روحي   فكان الصنم اثر مادي لذلك المغیّب ، لا ُ�عبد �ما
غائب "ذلك أن الأش�اء الماد�ة لم تكن المقصودة �الع�ادة، بل �انوا یتقر�ون إلى الأرواح التي تحل فیها، فأكثر العرب  

إنما �ان لاب الكون  هذا  تتحكم في  إله�ة غیب�ة عظمى  �قوة  یؤمنون  مادیین لا  �انوا  الملموس قبل الإسلام  لهم من  د 
و�نت�جة ذلك الفهم، فالبدوي یترجم میتافیز�قته على شحتها بلغة واضحة  ،  )٦۱(الذي �مكن إدراكه والتقرب إل�ه"  والمحسوس

تناظر الطب�عة المكشوفة والواضحة التي �عا�شونها، ف�ما ظل المستقرون في الأمكنة یرمّزون خطابهم للآلهة ،محاولة 
في وقت انتعش سجع الكهان في الحواضر العر��ة  هم الذي یوفر لهم فهما أول�ا و�دائ�ا للواقع، فمنهم لترم�م حواشي الو 

وهو ما �مكن تلمسه في  �قر�ه من المطلق،  لغوي   لا �حتاج لوس�ط  یبدو شح�حا في خطاب البدوي،لكونه  هتمامظل ذلك الا
ورحلات الصید والحب والمعارك والفخر �القبیلة،أو    الشعر الجاهلي الذي تكلف �ثیرا في وصف الحیوانات البر�ة والأل�فة  

الفخر �فاعل�ة أصنام القبیلة ، لكننا لم نجد وصفا شعر�ا للوجدان المیتافیز�قي للإنسان الجاهلي �مكننا من خلاله رسم 
نفسه،للحد صورة واضحة لنشاطه الدیني و�ل ما قرأنا وصفا للشعائر والمناسك وهما مظهر من مظاهر التدین ول�س الدین  

الذي جعل طه حسین یتساءل "فأما هذا الشعر الذي �ضاف إلى الجاهلیین ف�ظهر لنا ح�اة غامضة جافة بر�ئة أو �البر�ئة  
من الشعور الدیني القوي والعاطفة الدین�ة المتسلطة على النفس والمس�طرة على الح�اة العمل�ة؛ و�لاّ فأین تجد شیئا من  

أول�س عجیً�ا أن �عجز الشعر الجاهلي �له عن تصو�ر الح�اة الدین�ة  رفة أو عنترة!  هذا في شعر امرئ الق�س أو ط
،وفي اعتقادي أن الشعر �جف إذا انتعش الدین و�العكس، لأن الدین تعو�ض رمزي عن متاهة الأسئلة    )٦۲("للجاهلیین؟

التي تحاصر الإنسان عموما فإذا وجد الإنسان ضالته في اكتشاف المیتافیز�قا وترو�ض أسئلتها فانه لا �غدو �حاجة إلى  
نفهم تعلیل"لامانس قلة الشعر في المدن ومن بینها الطائف  وسائط لغو�ة أو جمال�ة تروض له متاهته ،وهو استنتاج �جعلنا  

ب�عدها عن الوسط الشعري العر�ي الذي �كثر في الصحراء حیث السلب والنهب والقتل ..وهي صفات �ستر�ح إلیها الأصل 
لكل ما �قوله مدن �میلون للاذعان    ش�ه  أو�ع�شون في مدن مهما �انت بدائ�ة    فالذین  )٦۳( العر�ي و�قل وجودها في المدن"

لكنها حتمت على أم�ة بن أبي الصلت أن   ، فالطائف على بدائیتها قبل الإسلامنواب المقدس مهما بدا خطابهم فانتاز�ا
،ومحاولة تأس�س أفق دیني  مغایر للنسق الدیني الجاهلي حین ینقل  )٦٤( �فصح عن وصف شعري لوجدانه المیتافیز�قي

قرأها، ول�س المسوح تعبّدا،و�ان ممن ذ�ر إبراه�م و�سماعیل والحن�ف�ة، وحرّم صاحب الأغاني انه"قد نظر في الكتب و 
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الخمر وشكّ في الأوثان، و�ان محققا ،والتمس الدین وطمع في النبوة؛لأنه قرأ في الكتب أنّ نبّ�اً یٌ�عث من العرب، فكان 
قول ف�ه،فحسده عدوّ الله وقال: إنما �نت یرجو أن �كونه .قال :فلما ُ�عث النبي (ص) قیل له: هذا الذي �نت تستر�ث وت

،وهي روا�ة تفصح أن الدین ومظاهره �انت هاجساً لدى �ثیر من العرب في الجاهل�ة ،ل�س لأن الدین )٦٥( أرجو أن أكونه"
اة  یوفر نوعا من الاسترخاء الوجداني أمام متاهة المیتافیز�قا فحسب ،و�نما لأن الدین یوفر إجا�ات یوم�ة على مآزق الح�

لا   واقع  و�لامهم   ، ق�ائلهم  مستقبل  یرسمون  الكهان  أن  �عتقدون  العرب  �ان   " ،لذلك  العر�ي  یواجهها  التي  الیوم�ة 
محال..و�انوا �عتقدون أن اتصال الكاهن �الإله یتم عن طر�ق الوحي �عد تقد�م القرابین للإله، و�أتي الجواب �سجع له  

تّ�من واعتقاد مطلق من قبل ق�ائلهم ،ولاس�ما القرارات المهمة التي تحدد وقعه على السامع..و�انت نبوءة الكهان محط  
فخطاب الكاهن �ستمد مقوماته من انتماء غیبي ،لذلك مهمة ال�حث عن الواقع ف�ه مهمة جدیرة،    ،)٦٦( مستقبل القبیلة"

في العادة ، من اجل صناعة    فلاغرو أنهم یتا�عون تحولات  الاحتمال في الخطاب الض�ابي الذي �عتمد عل�ه سجع الكهان
له حواش   خترعون لان الحاجة للمقدس تجعلهم ��قین اصطناعي على هوامش التوقعات المفترضة في تلك النصوص ،

جذوة المقدس وسطوته �جامع مشترك للمجموعة التي    إدامةمن المعقول�ة والتصور التي تجعله ممكنا، وفاعلا، لأجل  
عدیدة جذر ثقافي یلف المجموعة في بوتقة انصهار    أح�انس الجمعي یؤلف في  تع�ش في مكان معین ، لأنّ المقد 

�ص�ح الانتماء لمقدس معین بدیلا نوع�ا عن الاقتران الدموي    إذ اجتماعي تعوّض الغ�اب الرمزي للق�ائل�ة في المدن ،
�ان تواجدهم في الحواضر أو  مجموعة متراصة ومتوحدة، لذلك فأني أعتقد ان الكهّان وأسجاعهم  أ�ةالقبلي  الذي �جعل 

لاستقرار �مكان واحد یؤلف �اف�ة ل  خ�ارات لأن المترحلین ل�س لدیهم    ،ول�س لدى البدو الرحّل،المدن البدائ�ة للجاهلیین  
في ظل صراعهم مع الطب�عة من اجل ال�قاء سواء �ان ذلك الصراع غذائي  ت�ع�ض رمزي و�عادة تمر�ز غیب�ة مع السماء  

لكن ذلك الخ�ار ء في الصحراء،  أو وجودي  عبر الأعداء المتر�صین لنهب �ل شيء من الآخر،�سبب شحة الغذا
وقد اشتهر عن الكهّان الإخ�ار �الغیب والكشف عنهم    الوظ�في لم یلغ حاجة البدوي للاستماع لنبوءاتهم خلال تنقلاته ،

رادف الكهّان ، لكن المر�ز�ة العر��ة الإسلام�ة  حتى أننا �مكن أن نلتقط �عض الإشارات الخجولة لاصطلاح(إخ�ار) وهو ی
  لفظة سجع �أقوال الكهان وهي اللفظة التي تضمر دلالات متدن�ة   ألصقت و�مجال ت�خ�سها (لمعرفة) الكاهن و�خ�اره فقد  

حین "�حاول الرّماني أن یبرر الفكرة القائلة �أن المضمون في الكلام المسجوع هو �الضرورة مضمون لا معنى له، وذلك  
عن طر�ق التحلیل اللغوي لكلمة سجع، إن السجع �ما تقول المعاجم ،مشتق من سجع الحمام، و�قول الرماني إنّ السبب 

ها خال�ة من المعنى، وعلى هذا فأنه یرى أن المعنى الأصلي والحق�قي  متشابهة ولكن  أصوات في ذلك هو أن الحمام �كرر  
،وفي ظني إن إلصاق لفظة سجع �الكهان �أتي من �اب تشو�ه  )٦٧("لكلمة سجع هو أي �لام فارغ من المعنى له قواف

ى ومحض تشكیلات دورهم الروحي والاجتماعي من خلال النظر الى أقوالهم التي �انت محط اهتمام �أنها مجردة من المعن
لغو�ة فارغة �جزء  من محاولة المر�ز�ة العر��ة الإسلام�ة من إ�عاد أي مناوئ دیني وعقائدي من المنافسة مع الخطاب 
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في نتاج النقاد المسلمین،    إلاالإسلامي، لأن المتت�ع لخطا�ات الكهان لن �جد لفظة السجع مرفقا بها ،أو �حتو�ها أي إخ�ار  
�قوله أسجع �سجع الجاهل�ة والذي رواه الكثیر�ن �سجع الكهان والحق�قة   الأعظملاصطلاح أولا الرسول  وقد ابتدأ �إطلاق ا

�خص   وجعلته  النبي  حدیث  الإسلام�ة  صحّفت  الثقافة  مر�ز�ة  لكن  خطبهم  في  الجاهلیین  نثر  إلى  أشار  النبي  أن 
المر�ز�ة التي عمدت إلى ت�خ�س �ل أثر سبق    ، وهو ما �جعلني اعتقد ان اللفظ ألصق �الكهان بنتائج تلك)٦٨( الكهان

علیها في الجز�رة العر��ة، وقد حاول ال�احث توفیق فهد إ�جاد مسوغات ثقاف�ة لجعل السجع "�معناه الأقدم عهدا �ان �عني  
الوجد والانخطاف  ،مثلما �ظهر في الأكاد�ة: ش�غو(الجذر ش غ ع) وفي العبر�ة (ش غ ع) وفي العر��ة (ش ج ع)  

ي الحالة الراهنة للنصوص ، فإن هذا الجذر في الواقع �عني الأكاد�ة :اله�جان، الغضب الشدید وعلى الأخص لدى وف
الحدیث عن �لب، لكنه في العبر�ة �فید في الدلالة على حالة اللا وعي والجنون ،و�ان یلصق بوجه خاص، بوصفه نعتا  

ش ج ع) العر��ة المعبرة، عادة عن فكرة الشجاعة والجرأة ، لا تزال جارحا �الأنب�اء الحق�قیین من أعدائهم ،كذلك فإن (  
تحافظ في �عض تكو�ناتها على المعنى القد�م (المجنون، المعتوه، المختل التوازن) وهكذا فإن سجع �انت تعني في الأصل  

الوحي، وواقع أن    دخول الكاهن في رعدة ثم صارت تعني الوحي الصادر عن هذه الحالة ، ثم الشكل الأسلو�ي لهذا
.وهو تبر�ر في اعتقادي لا �صمد أمام حق�قة عدم وجود لفظة  )٦٩( السجع �ان �مارس في الأعم الأغلب من قبل الكهّان"

 سجع �جم�ع نتاجات الكهان العرب الجاهلیین،  ولو �انت هذه اللفظة تشیر للوحي لكانت موجودة �قوة في نتاجاتهم. 

 الحق�قة بین النبوءة والنص 

�سبب غ�اب أفق دیني  مقنع تواءم وطب�عة الفرد الصحراوي الذي �میل للشمول�ة والانعتاق والتحرر من التنظ�م الكهنوتي   

فقد "كان العرب یتآلفون في دینٍ واحدٍ، دین العرب ،الذي �ان �عني أ�ضاً سبیل العرب، طر�قهم في مواجهة الأد�ان  

راف والعادات الأجنب�ة، و�تحدد ذلك الدین بتعدد الآلهة، دون نسقٍ منظّمٍ، ومن الغر��ة �المس�ح�ة، وأ�ضاً في مقابل الأع

المحتمل أن �كون عنصر الوحدة متأت�اً من الطقوس أكثر مما هو متأتٍ من المعتقد، فقد �ان �عبد عددٌ من الآلهة المتفرّدة 

الإله هبل في مكة �الذات، �ما تحتضن    مثل هبل، اللات، العزّى، مناة، الأكثر شهرة، و�انت الكع�ة تحتضن تمثال

، وعلى وفق ذلك فقد اوجد المجتمع الجاهلي ط�قة دین�ة خاصة �ه، معن�ة ببلورة نمط  )٧٠(أساف ونائلة على مقر�ة منه"

الدین�ة   الاتجاهات  تفترضها  التي  التنظ�م�ة  للخ�ارات  الخاضعة  وغیر  �المطلق  المغرمة  البدو�ة  الشخص�ة  یواءم  دیني 

السائدة ، هم ط�قة الكهان، وقد �ان أولئك الكهنة سدنة للمعابد الوثن�ة "فقد �ان العرب �فزعون إلى الكهّان في تعرّف  

وادعى هؤلاء المعرفة �الغیب وان وسطاؤهم  )٧١( الحوادث و�تنافرون إلیهم في الخصومات ل�عرفوهم �الحق من إدراك غیبهم"

ذور اجتماع�ة عم�قة داخل المجتمع وثقافته التي �انت تحیل �ل شيء خارق في ذلك من الجن، وهي معرفة �انت لها ج

إلى مخلوقات غیب�ة حتى إنهم رأوا إن الشاعر المبدع �ستمد عظمة شعره من جني عظ�م �ستوطن وادي ع�قر و"هكذا 
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الشعر، حتى أن �عضهم  فإنّ الشاعر، �ما اعتقد الجاهلیون، �ان �ملك قوة سحر�ة، لأنه على اتصال �الجنّ، أو �ش�اطین  

 زعم أن �لاب الجنّ هم الشعراء، ومن هذا القبیل قول عمرو بن �لثوم: 

 وقد هرّت �لاب الجنّ منّا    وشذّبتنا قتادة من یلینا 

 وزعموا أن مع �ل شاعرٍ ش�طاناً �قول الشعر حتى قال �عضهم: 

 أني و�ل شاعرٍ من ال�شر         ش�طانه أنثى وش�طاني ذ�ر

 وقال آخر:

 إني و�ن �نت صغیر السنِّ      و�ان في العین نبوّ عني 

 فإن ش�طاني �بیر الجنّ         

 وقال الراجز :

 )٧٢( إن الش�اطین أتوني أر�عه           في غ�ش اللیل وفیهم زو�عه"

قة الس�م�ائ�ة  وهو الدمج الرمزي  ما بین الكاهن العارف لعلامات الغیب و�ین الشاعر الذي �شترك معه في استنزاف الطا

للغة لأجل عمل�ة التحفیز التنبؤي ،الذي تناوله القران الكر�م �طر�قة مؤثرة �قوله تعالى" هل أنبئكم على من تنزّل الش�اطین، 

تنزّل على �ل أفّاك أث�م، یلقون السمع وأكثرهم �اذبون، والشعراء یت�عهم الغاوون، ألم تر أنهم في �ل وادٍ یه�مون وأنهم  

لا �فعلون" فهو مزج له دلالات مهمة توثّق العلاقة بین الكاهن والشاعر وهو ما �جعلنا نفهم قول المفضل أن �قولون ما  

لأن �ل تلك الدلالات تحمل صفات المعرفة )٧٤( أو عالماً �عیون الماء"  )٧٣( العرب"كانوا لا یُزوّجون إلاّ شاعراً أو عائفاً 

ة �شترك بها الشاعر والكاهن ،و�ان المجتمع في ذلك الوقت یتقبل أمثال ال�اطن�ة الخارقة في نظرهم وهي مشتر�ات غیب�

هذه المعتقدات لعدم توفر جهة أخرى تر�حهم وتطمئن أرواحهم وقد أعطاهم ذلك الاتصال الرمزي بتلك المخلوقات الغیب�ة  

أو في الثأر والقتال أو في تفسیر  وتقاطر الناس علیهم �ستشیرونهم قبل السفر أو الزواج  ،هالة من الفرادة والتمیز والهی�ة

الح�ات�ة الأخرى  الشؤون  ذلك من  ذلك استغلالا �شعا من أجل فرض آرائهم  ،،الأحلام أو غیر  �ستغلون  الكهان  و�ان 

ولو صدف وصح توقع الكاهن في حادثة ما فإن الناس یتناقلونها و�ضخمون وقائعها  ،وس�طرتهم الروح�ة على المجتمع

 �الحدث المعجز ، وهذا ما جعل الناس یبدون تجاههم نوعا من الخش�ة الممزوجة �الاحترام.و��الغون في إعجابهم 

و�ذا �ان الدین بتعر�فاته العموم�ة مشترك ثقافي �عمد إلى مر�زة أ�ة مجموعة �شر�ة ضمن نطاق أفكار  نوع�ة خاصة  

تنوي الانضواء والذو�ان  في دائرة الانتماء التي  �التشر�ع والمیتافیز�قا ،و�غا�ات ت�شیر�ة، ف�كون مفتوحا أمام أ�ة جماعة  
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�قترحها الدین في العادة، فان الكهانة ل�ست دینا ولن تكون، على الرغم من اشتراكها معه في الأعمدة الأر�عة الرئ�س�ة  

معن�ة  �أ�ة عموم�ة جماع�ة �الت�شیر ،فضلا عن أن    ، فهي تخص قبیلة أو جماعة �شر�ة معینة،وغیر)٧٥(المشیدة له

الكهانة العر��ة  في الواقع تمثل امت�ازا دنیو�ا أكثر من �ونها شغف �التشیید الروحي للجماعة ،فلاغرو أن نجد الت�این  

، ومنهم  )  ٧٦( النوعي لمعتقدات الكهان العرب فمنهم الیهودي �كعب بن الأشرف أو المتهود �فاطمة بنت مر الخثعم�ة

،والدّ�ان بن قطن وأسعد ت�ع �انا على دین ؛ولعلهم أرادوا بذلك الحن�ف�ة،ولا �غیب أن )  ٧٧(النصراني �المأمور والشمردل  

،أما و��ع الكاهن"فقالوا �ان �اهنا،  )  ٧٨(عمرو بن لحي �اهن ، وهو أول من غیّر دین إبراه�م و�عث الأصنام في العرب 

منالصد�قین" صدّ�قا  الصدّ )٧٩( و�ان  اصطلاح  أن  اعتقد  ولعلّي  الفارس�ة .  الثقافة  بتأثیرات  العر��ة  للثقافة  تسرب   ، �قین 

خمس درجات تمثل   إلىفالصدّ�قون مصطلح دیني ابتدعه ماني ، فلقد قسم ماني أت�اعه حسب الدرجة الدین�ة فقسمهم  

سكان(أبناء العلم) ومه�شتكان (أبناء العقل) التنظ�م الكهنوتي للمانو�ة وهم فر�شتكان وهم المعلمون (أصحاب الحلم) وا�س�

فیها   �أ�ة �لمة  التفوه  ألزم الصد�قون �الامتناع عن  الفطرة) ،وقد  (أبناء  الغیب) ونیوشكان  وأبناء  و�ز�د�ان( الصد�قون 

موا  تجاوز على الإله والامتناع عن أي شيء �قوي شهوات الجسد وحرم علیهم اللحم واقتصروا على الفواكه وعصیرها وألز 

في   ، فالصدّیق)٨٠(�التخلي عن الزواج والامتناع عن الم�اشرة الجنس�ة  وحرم علیهم تملك الثروة وممارسة أي عمل دنیوي 

منزلة روح�ة واجتماع�ة    المانو�ة ارت�ط �معرفة الغیب ،وهي مهمة الكاهن عموما ،لكنها تحولت في الثقافة العر��ة لتكون 

في تأس�سها الصدق والتصدق ،فضلا عن التأثیر الفارسي لتكون واجهة   ،تشاركتمع  تشیر إلى مكانة مصطفاة داخل المج

،وفي ظنّي أن الثقافة العر��ة القائمة على أساس السرد العجائبي �نوع من أنواع  )  ٨١( ممیزة أخذت مكانتها في القران لاحقا  

�ثیرا من الق�ائل العر��ة �انت تنظر للكاهن  لا س�ما أن    )  ٨٢( ترس�خ النص الشفوي ساهم بترم�م �ثیر من سرد�ات الكهان

مطی�ات رمز�ة لتلك الأسجاع وصناعة حواشي من التصدیق    أضافت وأسجاعه �شكل من أشكال الرأسمال الرمزي ، فإنها  

الاصطناعي �ما �جعل المتلقي مشدودا وخاضعا للخطاب الذي تبثه، لكونها ستمثل رصیدا ثقاف�ا واجتماع�ا مضافا للقبیلة  

بین موت  المدة  إنالواقع �قول  أنعلى الرغم من  الأعظمالتأو�ل الذي س�جعلنا نفهم توارد روا�ة تنبؤ سط�ح �النبي  وهو

للروا�ة طرائق سرد مثیرة    أفردت من مائة سنة لكن العقل�ة العر��ة التواقة للسرد العجائبي    أكثر  الأعظمسط�ح وولادة النبي  

للنعمان بن المنذر طل�ا �اخت�ار �اهن عارف   أرسلن �سرى  أفي السیرة النبو�ة یورد    )ابن �ثیرـ (معقول�ة ف  أكثرلتبدو  

عشرة شرفة منه وخمود نار فارس وغ�ض ماء ساوة  ، فضلا عن    أر�عل�فسر له حلمه �ارتجاس إیوان �سرى وسقوط  

علماء المجوس المتمثلة برؤ�ته ابلا صعا�ا تقودها خیلا عرا�ا تقطع دجلة وتنتشر في بلاد فارس  رؤ�ا المو�ذان وهو عظ�م  

النعمان له عبدالمس�ح بن    فأرسلغیر مترا�طة لكن العقل�ة العر��ة �حاجة مستمرة للتشو�ق ،    أحداث ، وهي في الواقع  
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  أن فطلب منه �سرى  راف الشام �سمى سط�ح، له �خال له في اط  أشارعمرو بن ح�ان بن �قیلة الذي وصل لكسرى ثم 

ف�سأله ن�ا�ة عنه "فخرج عبدالمس�ح حتى انتهى إلى سط�ح وقد أشفى على الضر�ح ،فسلّم عل�ه و�لّمه فلم یرد   إل�هیذهب  

 إل�ه سط�ح جوا�ا فأنشأ �قول:

 أصمّ أم �سمع غطر�ف ال�من       أم فاد فأزلم �ه شأو العنن 

 سنن من ومن    أتاك ش�خ الحي من آل أعیت  ة�ا فاصل الخط

 وأمه من آل ذئب بن حجن         أزرق نهم الناب سرار الأذن 

 أب�ض فضفاض الرداء والبدن      رسول قیل العجم �سرى الوسن 

 تجوب بي الأرض علنداة شزن     لا یرهب الرعد ولا ر�ب الزمن

 آجي والقطن ترفعني وجناً وتهوي بي وجن      حتى أتى عاري الج

 تلفّه في الر�ح بوغاء الدمن         �أنما حثحث من حضني ثكن 

قال فلما سمع سط�ح شعره رفع رأسه �قول: عبدالمس�ح، على جملٍ مش�ح، أتى سط�ح، وقد أوفى على الضر�ح، �عثك  

 عرا�ا، قد قطعت دجلة، ملك بني ساسان، لارتجاس الإیوان ،وخمود النیران، ورؤ�ا المو�ذان، رأى إبلا صعا�ا، تقود خیلا

إذا �ثرت التلاوة، وظهر صاحب الهراوة، وفاض وادي السماوة، وغاضت �حیرة ساوة،    المس�حعبد وانتشرت في بلادها. �ا  

وخمدت نار فارس، فل�س الشام لسط�ح شاماً، �ملك منهم ملوك وملكات، على عدد الشرفات ، و�لما هو آتٍ آتٍ. ثم  

الواقع أن اكتشاف الصناعة على هذه الروا�ة لا �حتاج لجهد مضن إذا ما علمنا أن الفترة   ،وفي)  ٨٣( قضى سط�ح مكانه"

الزمن�ة بین �سرى أنو شیروان صاحب الرؤ�ا و�ین سط�ح  أكثر من مائة سنة أ�ضا، وهو الفارق الزمني الذي �فضح  

لعل استنطاق مثل تلك السجوع  �جلاء أن مثل تلك السجوع مصنوعة وموضوعة في أزمان مغایرة لزمن شخوصها، بل  

   نشك �الشخص�ات المنسو�ة الیها ،و�أنها انتجت في أزمان لاحقة.   -ر�ما -س�جعلنا 

لكن روا�ة مثل تلك الأخ�ار المشوقة یؤلف نوعا من الرأسمال الرمزي بنظر الذین ینقلون تلك الروا�ات فضلا عن أن    

�عض تلك المرو�ات یتم تداولها على سبیل الامت�از، وفي نظري أن القبیلة التي لم تجد شاعرا فطحلا یؤلف صوتا لها  

 والأرواح لكهان من وظ�فة روح�ة وقدرة شعر�ة تستط�ع التلاعب �الأذهان  تعمد إلى اختراع �اهن �سجع �اسمها لما لسجع ا

فإن الكاهن �ما یتمتع    ،معا، فإذا �ان الشاعر الجاهلي �ستثمر الشعر ل�كون صوتا ذاّ�ا عن حمى القبیلة وناطقا �اسمها

ومنزلة الشاعر عرف�ا ،   إمكان�ات ن  رواح�ة لكنها أدنى م�النثر الدیني و�النبوءات الأعلى مزج الشعر    أسلو��ة�ه من قدرة  



Thi Qar Arts Journal 

ISSN Print: 2073-6584 ︱ ISSN Online: 2709-796X 

           vol 37 No.1   March. 2022  

 

 ۱٥٥ 

تأثیرا من الشعر و�ن �انت أقل منه قدرة إعلام�ة أو    أكثر،  فتخرج للعلن نصوص  الأرواحقادر على تهجین الشعر �عالم  

جمال�ة ، فالقبیلة التي تحوي �اهنا عارفا ،وقادرا على استجلاء مبهمات المستقبل یؤلف قوة نوع�ة لدى تلك القبیلة، لذلك  

ان لكل قبیلة �اهن أو أكثر تستشیره في النوازل ، وفي أح�ان �ثیرة �ان زع�م القبیلة بنفسه �كون �اهنا �ما جرى الأمر  "ك

،فالكهانة امت�از نوعي ،وشكل )  ٨٤(مع زهیر بن جناب زع�م قبیلة �لیب العر��ة الذي �ان زع�ما و�اهنا في الوقت نفسه"

سرد�ة الكاهنة طر�ف مع الملك عمرو بن عامر المقدم  تقع ضمن طائلة السرد  لذلك  فان  ، الموجّه    الإعلام  أشكالمن  

ز�ادة اله�منة النوع�ة لمن تنتمي لهم طر�فة ، اذ یورد المسعودي ��ف تكهنت    أشكالالمصنوع في نظري �شكل من  

م طر�ف فیورد طر�ف الكاهنة �حدث مصیري لدى العرب جم�عا أكسب التنبؤ �ه رصیدا رمز�ا لطر�ف ولمن تنتمي له

طر�قة حلم طر�ف �حادثة جس�مة و��ف هرعت لإخ�ار عمرو بذلك وما صادفته من �وا�ح وموانع الإخ�ار لكنها أصرت 

لطر�ف طرد الجار�تین وتفرغ لها    إجلالافي سر�ر نومه ومعه جار�تان لكنه    إل�هعلى المضي �طر�قها حتى وصلت  

رض والسماء ،إن الشجر لتالف، وس�عود الماء لما �ان في الدهر السالف، ل�ستمع لها تقول له:" والنور والظلماء، والأ

قال عمرو من خبّرك بهذا؟ قالت أخبرني المناجذ، �سنین شدائد، �قطع فیها الولد والوالد، قال ما تقولین؟ قالت أقول قول  

قة فإذا الشجر یتكفّا، قال عمرو ما الندمان لهفا، قد رأیت سلحفا ، تجرف التراب جرفا، وتقذف �البول قذفا، فدخلت الحد�

تر�ن ذلك؟ قالت هي داه�ة ر��مة، ومصائب عظ�مة، لأمور جس�مة، قال وما هي؟ و�لك! قالت أجل إن لي الو�ل، ومالك 

فیها من نیل، فلي ولك الو�ل ، مما �جيء �ه السیل ،فألقى عمرو نفسه على الفراش وقال ما هذا �ا طر�فة؟ قالت هو  

ن طو�ل، وخلف قلیل والقلیل خیر من تر�ه، قال عمرو وما علامة  ذلك ؟  قالت تذهب إلى السد فإذا  خطب جلیل، وحز 

النقر عقر، وأنه وقع الأمر، قال وما  أنرأیت جرذا �كثر بید�ه في السدّ الحفر، و�قلب برجل�ه من الجبل الصخر، فاعلم  

ال بنا نزل، ف�غیرك �ا عمرو فل�كن الثكل، فانطلق عمرو  الذي �قع؟ قالت وعد من الله نزل، و�اطل �طل ،ونك  الأمرهذا  

 طر�فة فاخبرها الخبر وهو �قول : إلىالجرذ �قلب برجل�ه صخرة ما �قلبها خمسون رجلا فرجع  فإذاالسد �حرسه، إلى

 عادني منه الم          وهاج لي من هوله برح السقم  أمرا أ�صرت 

 ت�س مرم من افار�ق الغنم  أومن جرذٍ �فحل خنز�ر الأجم         

 �سحب صخرا من جلامید العرم      له مخالیب وان�اب قضم 

 )٨٥( ما فاته سحلا من الصخر قصم     �أنما یرعى حظیرا من سلم"
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ا معبرة �قصد التشو�ق وز�ادة ال�قین الاصطناعي لدى المتلقي في تقبل الخبر  ، ولا �خفى ما في هذا النص من فانتاز� 

�ه طر�فة    تن�أت فلكي  �جعل الخطاب متماثلا وطب�عة النبوءة فان صخرة لا �حر�ها خمسون رجلا استطاع الجرذ الذي  

 أن �قلبها �سهولة!!.

وا خطابهم الدیني أو الاجتماعي مموسقا وخاضعا  من جهة وظ�ف�ة ، فقد حتمت الثقافة الشفو�ة على العرب أن �جعل

لإ�قاعات التوازي والتكرار والسجع ، لما لتلك الصفة من دور فعال في حفظ الكلام، فالخطاب �فترض نمطا من التلقي 

و�سعى له وعلى وفق ذلك جاءت نبوءات الكهان مسجعة قصیرة مكثفة لما لذلك من دور في الحفظ فضلا عما تؤد�ه  

جر�ة من  دور في الجذب والتعجیز، ذلك أن هذا الأسلوب التعبیري �جعل المتلقي مبهورا �ما �سمع وهو الأمر  تلك الت

الذي �جعله مستسلما خاضعا لكل خ�ارات النص. على أن اللافت إن هناك تقار�ا بنیو�ا هائلا بین تلك الأسجاع و�ین  

تح المجال إلى التأثر والتأثیر ذلك أن تلك المقطوعات الصغیرة  الأناشید الدین�ة في الأماكن المجاورة للعرب وهو ما �ف

 تضمر تشابها دلال�ا وصوت�ا مع ما �انت عل�ه الأناشید الدین�ة في العراق والشام وفي شرق الجز�رة العر��ة أ�ضا.

لقي �قدراته التخمین�ة مستفیدا  فالكاهن استنفد قدرة اللغة على الموار�ة والمخاتلة فجعل من قدراته التعبیر�ة وسیلة لإقناع المت

من إمكان�ة التلاعب �مستقبلات التلقي من خلال إكساب تعبیراته غموضا �اف�ا لقبولها �كل الاحتمالات ،بهذا فالكاهن  

شاعر �خترق اللغة تماما �ما یؤدي ذلك الشعراء ل�جعل منها وسیلة لبناء أفق مشترك مع المتلقي و�ذا �ان الشعر وظ�فته 

بل اعتقد أن مهمتها    ،فان الكهانة لا تنحصر وظ�فتها في نفعیتها فحسب   ،تطغى على �اقي الوظائف التي یؤدیها  الجمال�ة

متكئة في ذلك على الفضاءات   ،عبر بلورة خصوص�ة فارقة لكل جماعة  ،هاتالرئ�سة تكمن في الأ�عاد الثقاف�ة التي تضمن 

رأي برو�لمان �خصوص المقارنة بین الشاعر العر�ي القد�م والساحر   اللغو�ة والتنبؤ�ة على حد سواء، وعلى وفق ذلك نفهم

إذ یرى أنه "كان في ید الشاعر سحراً �قصد �ه تعطیل قوى الخصم بتأثیر سحري، ومن ثمّ �ان الشاعر، إذا ته�أ لإطلاق 

الم، لا �معنى أنه �ان عالماً  مثل ذلك اللعن، یل�س زّ�اً خاصاً شبیهاً بزيّ الكاهن، ومن هنا أ�ضا تسمیته �الشاعر،أي الع

 .)٨٦( �خصائص فنّ أو صناعة معینة ،بل �معنى أنه �ان شاعراً �قوة شعره السحر�ة"

من جهة أخرى فان الكاهن العر�ي لم یلزم العر�ي أن یؤدي ادوار دین�ة معینة لاكتساب ال�قین أو التطهیر الكامل واكتفى 

وهو ما �ان �حتاجه الفرد الصحراوي المسكون �التحرر   تعبدي،عنه في الأداء ال أن یؤدي هو دوره الوظ�في ل�كون بدیلا 

إذ �ان الكاهن یتحمل لوحده مستلزمات الع�ادة     �المیتافیز�قا إلا �حدود وجدان�ة،  من العقیدة أو الطقوس وعدم الارت�اط

التطهیر�ة "فلم تكن الد�انة في العصور  والطقوس بدلا من المؤمنین الذي سیرون ف�ه معوضا وفاد�ا ورمزا لكل تطلعاتهم  
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البدائ�ة نسقا عقائد�ا ذا تطب�قات عمل�ة، بل �ان مجموعة من الممارسات الثابتة الموروثة یؤمن بها �ل فرد من أفراد 

  المجتمع �اعت�ارها مسلمات، وما �ان الإنسان إنسانا إذا ما قبل أن �فعل  أش�اء محددة دون أن �كون لد�ه ما یبرر فعله

؛إلا أن السبب في الد�انات القد�مة لم تكن تتم ص�اغته أولا �اعت�اره عقیدة ثم یتم التعبیر عنها عمل�ا ،بل العكس، حیث  

التعبیر عن   یبدؤوا في  للسلوك قبل أن  العامة  القواعد  فال�شر �صوغون  العقائد�ة،  العملي �سبق النظر�ة  التطبیق  كان 

وفق ذلك �مكن عد الكهان الجاهلیین بوصفها المظهر المعلن للضمیر الدیني العر�ي   ، وعلى  )٨٧( الم�ادئ العامة �الكلمات"

القد�م إذ �انوا على الدوام �حرصون على الظهور بوصفهم نائ�ا عن المقدس ووس�طا له، فهو التمظهر الواضح للصلة 

التكو�ن النهائي لها في وجودها الحق�قي    الرمز�ة بین الإله الرمز و�ین القبیلة ،فاله القبیلة لم �كن �عیدا في رمز�ته من

،لذلك فدم الإله �حل �طر�قة سر�ة في أجساد الأبناء و�كون الكاهن حارسا لذلك الحلول ومكرسا له" فالمحارب العر�ي  

�ان  قبیل الإسلام لم �كن یول اهتماما �الدین �المعنى الشائع للكلمة؛ فلم تكن تشغله أمور الآلهة وفروض الع�ادات ،لكنه  

 .)٨٨( �كن مشاعر دین�ة لعشیرته تصل إلى حد التقد�س و�ان دم أقر�ائه شیئا مقدسا لا ین�غي المساس �ه "

فان    ،ورغم أن الرمز الدیني �مارس على الدوام وظ�فة الدمج الاجتماعي عبر تأطیر نقطة جذب مر�ز�ة نحو غا�ة ثابتة

بل ل�عبر �صورة صاف�ة ومؤ�دة  ،  ال�ة إذ ما �ان �سعى للدمج  الكاهن العر�ي بوصفه رمزا دین�ا ظل �مارس س�اسة انعز 

المنفصلة   القبل�ة  الخصوص�ة  ظل،عن  انساق    لذلك  �كرس  فالصراع  مستمر،  �شكل  الفارق  الت�این  ذلك  �عزز  نتاجه 

والآلهة الخصوص�ة، و�لما تأجج العداء بین الق�ائل العر��ة فان ذلك یؤدي حتما للتمر�ز �شكل أكثر حم�م�ة مع الرموز 

الخاصة �كل قبیلة و�ما �ش�ه المأثرة وال�قین النهائي "ولما �ان �ل مجتمع صغیر �كنّ قدرا من العداء لكل جیرانه من آن  

لا صلة له من أي نوع �سائر  –أو ر�ما اله والهة  -لآخر، فقد استحالت ص�اغة نسق لتعدد الآلهة، فكان لكل جماعة إلهها

 .)٨٩( الآلهة"

التي  مفهومة  الالتعم�ة في تنبؤاتهم  و�ضفاء الص�غ الرمز�ة وغیر  و في سجعهم الاستغراق في الغموض ،    الكهانوقد تعمد  

تحتمل التأو�ل والضد�ة ف�ما لو حدث عكس ما تنبئوا �ه ،حتى تمیزوا بلون خاص من القول المسجوع المترادف القصیر  

وصلنا من النصوص المنسو�ة إلیهم لتبین أنهم �انوا �عنون في رموزهم  ولو صح قلیل مما  ،الع�ارة ذي النبرة الخطاب�ة

�الكواكب والر�اح والغ�م والبرق واستخدموها أح�انا في القسم فمنهم من �انوا �عبد الكواكب الس�ارة ومنهم من �ان �عبد 

قال عزى سلمة الذي   . الرعب   فكان القسم بهذه الأش�اء �منح النص نوعا من التو�ید أو الموثوق�ة أو،الشجر أو الطیر

الكهان أشجع  �أنه  الجاحظ    : وصفه 
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قْعاء، واقعة بَِ�قعاء، لقد نَفَّر المجدُ بني العُشَراء للمجد والثَّناء وقالت إحدى الكاهنات  . والأرض والسماء، والعُقَاب والصَّ

علیهم  قادمة  غارة  من  قومها   : تحذر 

شارق، والنجم الطارق، والمُزْن الوادق، إنّ شجر الوادي ل�أدوا خَتْلاً، و�حرق  واللوح الخافق، واللیل الغاسق، والص�اح ال

 .)٩٠( و�ن صخر الطَّوْد لیُنذر ثُكْلاً، لا تجدون عنه مَعْلىً . أن�ا�اً عُصْلاً 

�قوة    على خجل ثم جاهر بها   الأعظم وقد أش�ع �ثیرا في التار�خ العر�ي أن مسلمة الحنفي الذي ادعى النبوة �عهد الرسول  

و�عزو جمال الحلاق لجوء العرب إلى الكهانة بوصفها إسترات�ج�ة  ،  )٩١(فحسب ا  عقب وفاة النبي الأعظم إنما �ان �اهن 

منطق�ا    - تسبق إعلان النبوة ومرحلة تمر�ن أول�ة على القبول �علوم الغیب فقد"كانت الناس تلجأ إلى الكهنة لحل ما انغلق  

أفراد (الجیل الثاني من  علیها ،أي للدخول من الما وراء لابد من المرور عبر منظومة الكاهن، الأمر الذي جعل �عض  -

وهي الآل�ة  )  ٩٢(إلى استخدام آل�ات الكاهن �نافذة إلى التعجیل في بث مفهوم التوحید (التجر�دي)"  یلجئون الأحناف) ،  

التي استثمرها مسلمة بواسطة مجموعة من الأفعال الخارقة التي �ان �قدمها لأت�اعه ،فضلا عن خطاب لغوي سرعان ما  

،وعلى الرغم من أن اغلب ما �سمى الآ�ات التي  )٩٣(د �فعل ه�منة اتجاه غالب على نمط مغلوب تعرض للتشو�ه المقصو 

كان یدعي نزولها عل�ه إنما �انت تشا�ه سجع الكهان المعروف لكنها من جهة ثان�ة "محاكاة ومضاهاة للآ�ات الأولى  

وجهة نظر مؤدلجة لكونها تؤلف   وهي في اعتقادي  ،)٩٤( من القران الكر�م، الآ�ات التي نزلت �مكة في عهد الرسالة الأولى"

لذلك نجد �ثیرا من الاتهامات الثقاف�ة التي تحمل  ،نبذ أي منافس للرمز�ة الثقاف�ة التي تمثلها  بمن محاولات المر�ز�ة    اجزء

مسلما التي    ع�ارة حن�فا  أ�ضاوهو السبب الذي �جعلنا نستقرئ  ، والتشو�ه لأ�ة مر�ز�ة مناوئة    الإزاحةفي جوهرها هدف  

الذي اخلص لنفسه لقب الرحمن وهو    تكررت في القرآن،  �أنها  تمثل نوعا من الاستدراج الوجداني لأت�اع مسلمة الحنفي

لقب �مني له علاقة اشتقاق�ة مع لفظ براهمان الذي �عني المقدس النقي لدى الهنود الذین �انت تر�طهم علاقة ارت�اط قو�ة  

�ما یبدو �انوا على حجم �بیر إلى الحد الذي �انوا ی�شرون بدینهم    ة قبل ظهور الإسلام  مع ال�منیین ،وأصحاب مسلم

،وقرا�ة صوت�ة  ، لذلك فان ع�ارة حن�فا مسلما إنما هو تقلیب لفظي  )٩٥( �غیر أن �سعى النبي محمد لمواجهتهم  في ح�اته

حنفي ولو �انت تت�ع الأحناف �ما حاول المفسرون العرب تأو�لها  لكانت الع�ارة   ة المسلملا �مكن إغفالها مع اصطلاح 

و�ذا صحت فرض�ة جواد علي أن الكاهن مسلمه الحنفي قد �شّر (بد�انته) قبل ظهور النبي الأعظم ،فان  أحنف�ا مسلما ،

ن مسلمة الحنفي "  (الحنفي)إذ یرى جواد علي ألفظة  مسلمة  لشك �صلة اقتران ما مع  اصطلاح مسلم و�سلام یدفعنا ل

وكان لھ نفوذ  : "حسین مروه بقولھ  یدهیؤرأي  وھو  )۹٦( "قبل نزول الوحي على النبي  أت�اعاووجد له  ،تكهن وتن�ا �ال�مامة  
 إظھار وانھ كانت لمحمد بھ صلة قبل    ،یبدو انھ یمثل الحنفاء ھناك    الإسلاموكان قبل ظھور    ، شخصي في منطقة الیمامة  



Thi Qar Arts Journal 

ISSN Print: 2073-6584 ︱ ISSN Online: 2709-796X 

           vol 37 No.1   March. 2022  

 

 ۱٥۹ 

وهي روا�ات تفصح عن تطور فكرة الكهانة عند العرب من مجرد الإشراف على المستقبل التنبؤي  )۹۷("الإسلامیةالدعوة  

 ة.للناس إلى ق�ادتهم والإشراف على �ل الأزمنة لدیهم من خلال المزج الوظ�في بین النبوة والكهان

 الخاتمة 

رجل الدین في معظم الحضارات �ان وس�طا رمز�ا بین مطلق متواري �متلك �فعل التصورات التي یتم بثّها بین الأت�اع  

سطوة وسلطة طاغ�ة لا �مكن دحضها أو نقضها ،وان العلاقة �الوس�ط الرمزي �فیلة �جعل الإنسان �صدق �قرب امتلاكه  

من ذلك المطلق لذلك �ان رجل الدین المفتاح السحري للناس في عمل�ة الحصول   لنوع من الشفاعة والاقتراب الرمز�ین

على ال�قین الاصطناعي الكافي لجعل الح�اة تبدو متزنة،�عض الحضارات أنتجت رجالا تقمصوا روح المقدس فكانوا بدلاء  

متعال�ة، ولعل الكاهن أحد تلك عنه �متلكون معظم الصفات السحر�ة التي تؤهلهم لإعادة برمجة الوجود على وفق م�ادئ  

النماذج التي تقمصت روح المقدس فكان نائ�ا عنه ،لذلك �ان الكاهن یؤدي في الواقع دور الوس�ط الرمزي ودور نائب  

المقدس في الوقت نفسه ،كي �ضمن الوصول �من �أت�اعه إلى مرحلة التعادل الشعوري التي تضمن لهم عمل�ة تصن�ع  

متخیلة تضمن لهم التعامل مع الوهم على انه حق�قة مؤجلة، فمن یؤمن �صحة اتصال رمز ما   للحق�قة على وفق م�ادئ

�المطلق لن �جد غضاضة �إ�جاد وش�جة ما بین الأوهام والواقع و�عادة وصل الوقائع التي �مر بها على مقاس الأكاذیب  

 التي یبثها الرمز.

 الهوامش 

 
 .الغَیْرة شدة من أكفل فارتعدت  فأَخَذَني: عائشة حدیث وفي خوف، أَو  بَرْد من الرِّعْدة: �الفتح یورد ابن منظور أن أفكل والأفكل )(١
 ١ط  ١٩٩٣،هتون أجواد الفاسي  الر�اض  ٢٥٠- ٢٤٩الح�اة الاجتماع�ة في شمال غرب الجز�رة العر��ة: )٢(
 ١ط  ٢٠١٩،أ.د. سعد عبود سمار  دار تموز سور�ا  ٤٩المقدس عند العرب قبل الإسلام : )٣(
 ١ط ٢٠٠٩للط�اعة والنشر بیروت ،میرس�ا ال�اد ترجمة عادل العوا، دار التنو�ر ٢١المقدس والعادي : )٤(
 ١ط ١٩٩٤عبدالعز�ز الع�ادي المؤسسة الجامع�ة للدراسات والنشر بیروت ٣٢م�شال فو�و المعرفة والسلطة: )٥(
 ١ط ٢٠١٠فر�در�ك نیتشه ترجمة  فتحي المسكیني منشورات دار سیناترا المر�ز الوطني للترجمة تونس ١٤في جینالوج�ا الأخلاق :  )٦(
 ٥١ینظر المقدس عند العرب قبل الإسلام : )٧(
  المطاع؛  الرب السّیدَ  و�كون   الرب المالِكَ،  �كون :  أَقسام  ثلاثة   على  یَنْقَسِممعنى  الرب    أن ینقل ابن منظور    إذینظر لسان العرب مادة الرب  )٨(

  إِذا *    أَنه،   العُرْفِ   منَ   �أْتِـي  الذي  یَرُبُّ :  وأَنشد  أَصْلَحَه؛  إِذا  الشيءَ   رَبَّ .  الرب الـمُصْلِـحَ  و�كون   سَیِّدَه؛  أَي  خَمْراً،  ر�َّه   فَ�سْقِـي:  تعالى  �ّ   قال
 وتَمَّما زادَ  الـمَعْرُوفَ، سُئِلَ 
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 ٥٠المقدس والعادي  : )٩(

 ) لسان العرب ك مادة �هن(١٠
 ٢ط  ١٩٩٣،جواد علي ط�عة جامعة �غداد   ٢٩٣ص  ٦المفصل في تار�خ العرب قبل الإسلام : ج )١١(
 ٥٤صفحة٦المفصل في تار�خ العرب قبل الإسلام جزء )١٢(
 ١٠٣الفن المعماري والفكر الدیني في ال�من القد�م :  )١٣(

 ١ط ٢٠١٦د.عبد المجید المجذوب دار الكتب العلم�ة بیروت    ١٩) المعجم السومري :(١٤
 ١٣٢العر��ة: -) قاموس اللغة الاكد�ة(١٥
 ١٣١) المصدر نفسه :(١٦
) لو استطردنا أكثر في فرض�ات متا�عة الاصطلاح في اللغة العر��ة  فان �اهل الموازي لكاهن  �مكن أن تكون في الأصل  �ه أیل أي  (١٧

،  افْتَحْفاكَوتنفَّسْ فتح الإله فمه إذا ما علمنا أن العرب عرفت أیل اسما للإله تأثرا �الیهود�ة ف�ما �ان الفعل �ه  �ما یرى ابن منظور �معنى  
ف�كون ذلك مقار�ا للمعنى لما  في المصر�ة فم الألوه�ة، مما �جعل مختلف اللغات تفسر الاصطلاح على أن الكاهن صوت الإله على  

 الأرض(ال�احث).
   ١ط  ٢٠٠٧رنده �عث ، شر�ة قدمس للنشر والتوز�ع بیروت    -) توفیق فهد ترجمة حسن عوده١هامش رقم(    ٣٦٨)ینظر الكهانة العر��ة:  (١٨
 ٢٤٣مصدر نفسه  : )ال(١٩
،ابي یوسف �عقوب بن السكیت تحقیق د. حسین محمد محمد شرف  الهیئة العامة لشؤون المطا�ع الأمیر�ة ١١٤-١١٣كتاب الإبدال :)٢٠(

 ١ط ١٩٨٧القاهرة 
لغة العر��ة ابو الطیب عبدالواحد بن علي اللغوي الحلبي تحقیق  عز الدین التنوخي ط�ع مجمع ال ٥٢٧صفحة ٢كتاب الإبدال : جزء)٢١(

دار نینوى للدراسات  ٨٥،و�ما یدعم تلك الفرض�ة في هذا الصدد لثر�ا منقوش �كتابها التوحید في تطوره التار�خي صفحة١ط ١٩٦١دمشق 
  تعتقد ال�احثة ال�من�ة إن أسم مكة هي أصلاً محوّرة من لفظةمقةرأي ترى ف�ه ان الـ مقه هي الأصل لمكة و  دمشق   ٢٠١١والنشر والتوز�ع 

 -: وهو إله الس�أیینالمقة وتستدل على ذلك �عدة أدلة وهي
كثیر من الق�ائل ال�من�ة تدفقت على شمال الجز�رة العر��ة أثر تحطم سد مأرب وتدهور الزراعة وتحول طرق التجارة ونشوب الفتن  -١

 . والحروب
 ن�ة المعروفة التي تنطق القاف �افاً �ما تلفظكال  بدل  قال جاء تحو�ر لفظة ( المقة ) إلى مكة عن طر�ق إحدى اللهجات العر��ة وال�م -٢
  لمقةل�س من المست�عد أن �كون التجار ال�منیون هم الذین قاموا بتأس�س مكة ونقلوا إلیها معتقداتهم الدین�ة ولم �ستط�عوا مفارقة الإله  ا-٣
. 
المشیدة من قبل في مناطق �ثیرة من ال�من ومنها �ع�ة نجران حیث بني البیت المقدس أي �ع�ة ( مكة ) على غرار �ع�ة ( المقة )  -٤

جاءت �ثیر من عاداتالحج على غرار التقالید ال�من�ة في تأد�ة فروض الع�ادة والحج للإله ( المقة ) والتي استمرت حتى �عد ظهور  
 . الإسلام

 هنا �من وما هنا شام فمكة من ال�من وتستشهد ال�احثة ال�من�ة �ذلك �قول الرسول والذي ورد على لسانه  ما -٥
 ١ط ٢٠٠٢،منیر عبدالجلیل العر�قي مكت�ة مدبولي القاهرة ١٠٧- ١٠٦الفن المعماري والفكر الدیني في ال�من القد�م : )٢٢(
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 ٥٧صسماعیلالقاض�أساطیرالیونانالعر��ة إ  ١٩٨٠ سنة  ١١  �غدادعدد آفاقعر��ةمجلة ینظر     )٢٣(
العرب قبل الإسلام :    )٢٤( التار�خ والآثار  ٤٣٣الكاهن عند  أبو خضیر مجلة دراسات في  جامعة �غداد  –كل�ة الآداب  -د.خمائل شاكر 

   ٢٠١٧) �انون الأول  ٦٢العدد(
  القائف فهو ،  أما  وشدّة  صوت  برفع  الحاجة  تلك  في  المُضِيِّ   عن  زجر �النهي   �ه  یتشاءم  أَنه   �ظن  ما  رَأَى  إِذا  لأَنه  زَاجِراً   الكاهنُ   سمي )٢٥(

 (ینظر لسان العرب لابن منظور مادة زجر وقوف).  وأَب�ه  �أَخ�ه الرجل شَ�ه و�عرف  و�عرفها الآثار یتَت�ع الذي
 ١٦٩صفحة ٢مروج الذهب ومعادن الجوهر :جزء )٢٦(

   ١ط  ٢٠٠١خزعل الماجدي  دار الشروق عمان الأردن   ٢٤٣) المعتقدات الكنعان�ة : (٢٧
طو��ا العن�سي الحلبي اللبناني  عني بنشره وتصح�حه یوسف    ٦٠یر الألفاظ الدخیلة في اللغة العر��ة مع ذ�ر أصلها �حروفه :  ) تفس(٢٨

 . ١٩٣٢توما ال�ستاني  مكت�ة العرب �الفجالة مصر  
 ١٩٤٨ن�سان  ١في    ٤٩٥الجزء الثاني ص   ٢٣مجلة المجمع العلمي العر�ي دمشق مجلد)٢٩(
 ١ط ٢٠٠٨د حازم علي �مال الدین  مكت�ة الآداب القاهرة  ٣٤٠مفردات المشترك السامي في اللغة العر��ة :ینظر معجم )٣٠(
 ١ط  ١٩٩٦جورج مینوا  تعر�ب انطوان الهاشم  منشورات عو�دات بیروت  ١٩تار�خ جهنم  : )٣١(
 ١ط  ٢٠١٠جوز�ف اسمر ملكي دار الیناب�ع سور�ا  ١٠٣عر�ي :-اللآلئ السر�ان�ة قاموس سر�اني)٣٢(
 ٨٤یرى نولد�ه أن الأصل اللغوي للفظة �اهن �ان من اللغة الآرام�ة ینظر الكهانة العر��ة قبل الإسلام : )٣٣(
 ١٠٨الكهانة العر��ة قبل الإسلام:  )٣٤(
 ٤٩تار�خ جهنم : )٣٥(
 ١ط ٢٠١٠رشاد سلام دار الانتشار العر�ي بیروت   ١١أ�اطیل تمشي على الأرض:– كهنة في �ل العصور)٣٦(
 ٧٦- ٧٥ینظر  النظر�ة الإسلام�ة في الكهانة : )٣٧(
صلوات الله عل�ه وسلامه "من أتى عرافا أو �اهنا    الأعظملم �فرق بین الكاهن والعراف فكلاهما واحد لذلك قال النبي    إنالإسلامفي الواقع    )٣٨(

 ١٣٠في الكهانة : الإسلام�ةفصدقه �ما �قول فقد �فر �ما أنزل على محمد " ینظر النظر�ة 
 ٤ط٢٠٠٤مصطفى وآخرون، مجمع اللغة العر��ة القاهرة  إبراه�م: ٨٠٣ص  ٢المعجم الوس�ط : ج)٣٩(
لطبیب...    إنأبرأتنينظر العرب  للعراف والكاهن على انه طبیب �قول عروة بن حزام : فقلت لعرّاف ال�مامة داوني... فإنك    إطار في    )٤٠(

 ١ط  ٢٠١٤دراسة و تحقیق احمد عكیدي منشورات الهیئة العامة السور�ة للكتاب دمشق ١٥٤ینظر دیوان عروة بن حزام :
 ٢٠١١سنة ١٢الشعبي في ال�حر�ن ز�نب ع�اس ع�سى العدد،الطب  ٨٣ینظر مجلة الثقافة الشعب�ة:  )٤١(
 ٤٤المقدس والسرد�ات الكبرى : )٤٢(
 ٢٠٠٦الكو�ت ابر�ل    ٣٢٦،د. أحمد ز�د عالم المعرفة العدد   ٣قضا�ا في الهو�ة وتصن�ف الذات :  –س�كولوج�ة العلاقات بین الجماعات  )٤٣(
التر��ة  ٧٣-٧٢ید�ة :  توح  أم أصول العقیدة الشامان�ة د�انة متوحدة الآلهة  )٤٤( جامعة وسط العدد     - ،د. أحمد فرطوس حیدر مجلة �ل�ة 
 ٢٠٢٠ أ�ار)  ٣٩(

 ٢٠١٩- ١٢- ١٠في الثلاثاء٩٧٧) ینظر جر�دة الثورة السور�ة العدد(٤٥
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للاختزال   )٤٦( القابلة  الوحدة غیر  الفرد،  الجوهر  ابتكر الاصطلاح هي  الذي  لیبنتز  الألماني   الفیلسوف  النظیر  المونادة  في نظر  وهي 

 المیتافیز�قي للذرة العلم�ة (ال�احث)
 ١ط ٢٠١٦،المغرب   والأ�حاثتنسیق وتقد�م الحاج اوحمنةدواق مؤسسة مؤمنون بلا حدود للنشر   ٥المقدس والسرد�ات الكبرى :)٤٧(
 ١ط٢٠١٢والنشر والتوز�ع دمشق د. ناجي ع�اس الر�ابي دار تموز للط�اعة   ٢٥٥الأساطیر المؤسسة للعقل الثقافي العراقي :  )٤٨(
 ١ط ١٩٨٨ع�اس المحامي  دار دمشق للط�اعة والنشر سور�ا  يعبد الهادمرس�ا ال�اد ترجمة  ٩٣المقدس والمدنس : )٤٩(
 ١ط١٩٥٥محمود سل�م الحوت دار النهار للنشر بیروت  ٤٢في طر�ق المیثولوج�ا عند العرب :)٥٠(
بدو�ة لكنهم تمرنوا �فعل ال�قاء في المكان والمخالطة على عادات حضر�ة    أصول تعد مكة مكانا حضر�ا وسكانها العرب وان �انوا ذوي  )٥١(

 ثابتة 
 ١٨٤الأساطیر المؤسسة للعقل الثقافي العراقي :  )٥٢(
 ٥٩في طر�ق المیثولوج�ا عند العرب :)٥٣(
 ١ط ١٩٧٧لحموي الرومي ال�غدادي دار صادر بیروت  ،�اقوت ا٣٣١صفحة   ٣ینظر معجم البلدان :جز  )٥٤(
 ٣٨٣صفحة   ٢ینظر معجم البلدان : جزء)٥٥(

 ٣ط ١٩٩٥هشام بن محمد بن السائب الكلبي تحقیق احمد ز�ي �اشا دار الكتب المصر�ة القاهرة  ٣٦-٣٤كتاب الأصنام : )(٥٦
 ٥٩في طر�ق المیثولوج�ا عند العرب :)٥٧(
 ١ط  ١٩٩٦، یوسف شلحد تعر�ب خلیل احمد خلیل دار الطل�عة للط�اعة والنشر بیروت ٢٤-٢٣بنى المقدس عند العرب : )٥٨(
 ١٩٦الأساطیر المؤسسة للعقل الثقافي العراقي : )٥٩(
 ١ط  ٢٠٠٣د. إل�اس بلكا مؤسسة الرسالة ناشرون بیروت  ٢٣النظر�ة الإسلام�ة في الكهانة : )٦٠(
د.محمود عرفه محمود،عین للدراسات وال�حوث الإنسان�ة   ١٦٧الس�اس�ة والدین�ة واهم مظاهر حضارتهم :    أحوالهم –العرب قبل الإسلام    )٦١(

 ١ط ١٩٩٥والاجتماع�ة القاهرة 
 ٢ط ١٩٩٨تونس–د.طه حسین ،دار المعارف للط�اعة والنشر سوسة  ٣١- ٣٠في الشعر الجاهلي : )٦٢(
 ١ط ٢٠٠٩ث، المجمع الثقافي ظبي للثقافة والترا أبوالحدیثي هیئة  رعبد الغفو تحقیق بهجت  ٢٨أم�ة بن أبي الصلت ح�اته وشعره:  )٦٣(
 �عض أشعاره الدین�ة منها قوله:١٢٩صفحة   ٤ج لأبي الفرج الأصفهاني  الأغانيینقل �تاب )٦٤(
 ومص�حنا..�الخیر ص�حنا ر�ي ومسّانا  الحمد � ممسانا 

 لطانا بق الآفاق سرب الحن�فة لم تنفد خزائنها..مملوءة طّ 
 منّا ف�خبرنا.. ما �عد غایتنا من رأس مح�انا لنا  ألا نبي 

 بینا یرّ�یننا آ�اؤنا هلكوا..و�ینما نقتني الأولاد أفنانا
 وقد علمنا لو أن العلم ینفعنا..أن سوف یلحق أخرانا �أولانا 

 ١ط ١٩٥٠القاهرة  -أبو الفرج الأصفهاني دار الكتب  المصر�ة  ١٢٢صفحة  ٤�تاب الأغاني :جزء )٦٥(
 ١ط ٢٠١٤دار تموز دمشق  سمار ،ا.د.سعد عبود سلوم  ٤٠-٣٩دراسات في المعتقدات الاجتماع�ة عند العرب قبل الإسلام :  )٦٦(
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ثلاث   أ�ضاو�نظر    ٢ط١٩٩٥د�فین  ج. ستیوارت ترجمة  د. إبراه�م عوض شر�ة الأهرام للدعا�ة والنشر  مصر    ١٧السجع في القران:  )٦٧(

 ٣ط ١٩٧٦تحقیق محمد خلف الله أحمد دار المعارف مصر  ٩٨رسائل في إعجاز القرآن للرماني والخطابي والجرجاني صفحة 
 أَسَجْعٌكَسَجْعِالأعْرَابِ  :صَلَّىاللَّهُعلیهوآله وسلَّمَ �قول ف�ه  ١٦٨٢ینظر صح�ح مسلم �الحدیث رقم  )٦٨(
 ١ط ٢٠٠٧رنده �عث شر�ة قدمس للنشر والتوز�ع بیروت  -، توفیق فهد ترجمة حسن عوده١٢١-١٢٠الكهانة العر��ة قبل الإسلام  : )٦٩(

 هشام جع�ط  ١٥) الفتنة جدل�ة الدین والس�اسة في الإسلام الم�كر: (٧٠
 ١ط ١٩٥٧،تحقیق علي عبد الواحد وافي ،لجنة الب�ان العر�ي �القاهرة ٣٧٣ص ١مقدمة ابن خلدون :ج )(٧١
 ١ط ١٩٩٥،د.دیز�زة سقال، دار الصداقة العر��ة للط�اعة والنشر والتوز�ع ،بیروت ١٣٨) العرب في العصر الجاهلي :  (٧٢
نُ )٧٣(  مادة عاف) (لسان العرب  �الطَّیْرِأوغَیْرِها العائف هو المُتَكَهِّ
 ١ط ١٩٧٤أبو طالب المفضل بن سلمة بن عاصم تحقیق عبد العل�م الطحاوي الهیئة المصر�ة للكتاب القاهرة   ١٤٦الفاخر :  )٧٤(
الذي یؤلف بؤرة    معبدالو   الذي یؤلف بؤرة إقناع و�قین موحدة  نص مقدسمجموعة ر�ائز مر�ز�ة هي:ال  على وفق  كل و�تمددكل دین یتش)٧٥(

الشروحات   بؤرة تفسیر موحدة عبر    �قدم  الذي  دینالرجل  الو   الذي �شكل بؤرة التوحد المتخیلة بزمان موحد  مقدسالزمان  الو   توحد مشاهدة
ها وتعبئتها  التي یبثها الكاهن تحمل نوعا من التقد�س الكافي لملاحقة احتمالات  �الأسجاعوالكهانة لها نفس المشتر�ات    ...الخاصة �المعتقد

الق�ائل في مواسم معینة  ف�ما �حمل الكاهن نفسه صفة السادن    إل�هبهوامش من الحق�قة ومعبد  �ستظل �ه الكاهن ومواعید لز�ارة المعبد تحج  
 .(ال�احث)ورجل الدین الذي �شید الصروح الروح�ة للفكرة المخصصة

 ١ط ٢٠١٣،�اسین جمول هیئة أبو ظبي للس�احة والثقافة ٠٦١وصفحة  ٧٦:صفحة وأشعارهمینظر أسجاع الكهان الجاهلیین  )٧٦(
 ٨٨وصفحة    ٧٦المصدر نفسه : )٧٧(
جامعة   الإله�اتحسین أسود و�اسین جمول ،مجلة �ل�ة    ١١٣تار�خ�ة  :    أدب�ةدراسة    -الكهان الجاهلیون و�شائرهم �النبي قبل م�عثه  )٧٨(

   ٢٠١٧، �انون الأول   ١٠العدد بینكول تر��ا
الجدیدة   الآفاقسعید السكري تصح�ح لیزه ل�ختن شتیتر دار    أبيالهاشمي ال�غدادي روا�ة    أم�ةمحمد بن حبیب ابن    ١٣٦كتاب المحبر :  )٧٩(

الفاكهاني المكي تحقیق   إسحاقمحمد بن  أبوعبد الله،١٤٥صفحة ٥مكة في قد�م الدهر وحدیثه : جزء أ�ضاأخ�ارو�نظر  ١ط ١٩٧٩بیروت  
 ، ٢ط ١٩٩٤بن ده�ش دار خضر للط�اعة والنشر بیروت  عبد اللهبن  ك عبد الملد.
،د.  نا�ف محمد شبیب دار الكتب العلم�ة بیروت ١٠٠-٩٩:    الإسلامقبل    إیرانینظر المعتقدات الدین�ة وأثرها في المجتمع في بلاد  )٨٠(

 ١ط ٢٠١٤
�قِینَ  النَّبِیِّینَ  مِنَ  عَلَیْهِمْ  �َُّ  أَنْعَمَ  الَّذِینَ  مَعَ  فَأُولَئِكَ  وَالرَّسُولَ  �ََّ  ُ�طِعِ  وَمَنْ : (  القران منه قوله تعالىورد الاصطلاح عدة مرات في  )٨١( دِّ  وَالصِّ

هَدَاءِ  الِحِینَ   وَالشُّ �قُونَ  هُمُ  أُولَئِكَ  وَرُسُلِهِ  ِ�ا�َِّ  ا آمَنُو  وقوله  تعالى وَالَّذِینَ . ٦٩ /النساء)  رَفِ�قًا أُولَئِكَ  وَحَسُنَ  وَالصَّ دِّ هَدَاءُ  الصِّ  لَهُمْ  رَ�ِّهِمْ  عِنْدَ  وَالشُّ
   .١٩  /الحدید ( وَنُورُهُمْ  أَجْرُهُمْ 

الكهان موضوعة ومكذو�ة �حكم طب�عة الذهن�ة العر��ة التي تمیل للسرد العجائبي  ینظر   أخ�اراغلب    أن �عتقد الطاهر بن عاشور      )٨٢(
محمد بن یوسف الصالحي روا�ة في �تا�ه سبل   الإمام. و�ورد  ١ط  ١٩٨٤الدار التونس�ة للنشر    ٣٤صفحة    ١٤تفسیر التحر�ر والتنو�ر الجزء

  عنه   تعالى  الله  رضي  كرب  معدي  بن  عمرو  ثور  أ�ا  أن   أ�ضا  ظفر  ابن  ذ�ر  الكهان  �عض  عن  كرب  معدي  بن   عمرو  الهدى والرشاد عن خبر
  نزل   أمر  في   لنا  كاهن  إلى   فزعنا :  قال   ذاك؟  و��ف:  له  فقیل .ی�عث  أن  قبل  وسلم  عل�ه  الله   صلى   الله   رسول  محمدا  أن   علمت  لقد   �الله :  قال
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:  قال  نتاجه؟  وما:  قالوا.  نتاج  ذي  ولقاح  لإمراج  هذا  إن  العجاج  ذات  والر�ح  الأدراج  ذات  والأرض  الأبراج  ذات  �السماء  أقسم :الكاهن  فقال  بنا،

 عن   و�نهى  الأقداح،  و�عطل  فلاح  إلى  و�دعو  �صلاح  �ظهر:  قال  یدعو؟  و�لام  �ظهر  أین:  قالوا.  ذالق  وحسام  ناطق  �كتاب  صادق  نبي  ظهور
  وما :  قالوا.  الضرم   والس�اع  المحوم  الطیر  ومطعم  زمزم  حافر  الأكرم  الش�خ  ولد  من  قال  هو؟  ممن:  قالوا .  ق�اح  أمر  كل  وعن  والسفاح  الراج

  الصالحي   یوسف  بن  محمد  للإمام  ١٩٢صفحة  ٢جزء:الع�اد  خیر  سیرة  في   والرشاد  الهدى  سبل  .مكمد  وخصمه  سرمد،   وعزه  محمد، :  قال  اسمه؟
، ولا �خفى على القارئ ملاحظة ١ط   ١٩٩٢دار الكتب العلم�ة بیروت    معوض  محمد  علي  الش�خ  الموجود  عبد  أحمد  عادلالشامي تحقیق  

تلك المرو�ات   إشاعةالوضع والصناعة على تلك المرو�ات �شكل من أشكال الت�شیر والدعم الایدولوجي للسلطة الحاكمة التي وجدت في  
 المعروفة .  نوعا من انواع تدجین الذهن�ة العر��ة �أغلال من الفهم السلطوي للأحداث والوقائع

 
تحقیق مصطفى عبدالواحد  دار المعرفة للط�اعة   ٢١٧-٢١٦الفداء اسماعیل بن �ثیر  : الجزء الاول صفحة أبيالسیرة النبو�ة  للإمام )٨٣(

 ١ط ١٩٧٦والنشر والتوز�ع بیروت 
 ١٥٣ینظر النظر�ة الإسلام�ة في الكهانة :  )٨٤(
حمد محي الدین عبدالحمید ابو الحسن علي بن الحسین بن علي المسعودي تحقیق م   ١٨٧ص    ٢مروج الذهب ومعادن الجوهر : ج  )٨٥(

 ٥ط  ١٩٧٢دار الفكر بیروت 
 ٥ط ١٩٧٧�ارل برو�لمان ترجمة عبد الحل�م النجار،دار المعارف مصر   ٤٦ص  ١) تار�خ الأدب العر�ي:ج(٨٦
 ١ط ١٩٩٧،رو�رتسن سمیث، ترجمة عبد الوهاب علوب ،المجلس الأعلى للثقافة القاهرة ٢١محاضرات في د�انة السامیین :)(٨٧
 ٤٦د�انة السامیین :  رات فيمحاض )(٨٨
 ٤٠محاضرات في  د�انة السامیین :  )(٨٩
 ١ط  ١٩٧٩الق�سى،وزارة التعل�م العالي �غداد   ،نورى حمودي ٣٥٨) تار�خ الأدب العر�ي :(٩٠
   ٣٥٨صفحة١ینظر الب�ان والتبیین : جزء )٩١(
 ١ط ٢٠٠٨�غداد –الجمل  �ولون�ا جمال علي الحلاق منشورات   ٨قراءة في تار�خ محرم: –مسلمة الحنفي)٩٢(

وردت روا�ات عدیدة ل�عض آ�ات �تاب مسلمة یبدو علیها الوضع والتدل�س �ما لا �خفى على لبیب لان  س�اقها متهالك لا �قنع أحدا  )٩٣(۹۳
الماء تكدر�ن، لنا    فك�ف �جتمع عل�ه الألوف �قاتلون عنه حتى الموت �خطاب �ائس �مثل " �ا ضفدع نقّي نقّي، لا الشارب تمنعین ، ولا

نصف الأرض ، ولقر�ش نصف الأرض، ولكن قر�شا قوم �عتقدون" أو قوله " المبذرات زرعا، والحاصدات حصدا، والذار�ات قمحا، والطاحنات 
كم فامنعوه، والمعتر طحنا، والخابزات خبزا، والثاردات ثردا، واللاقمات لقما، إهالة وسمنا، لقد فضلتم على أهل الو�ر، وما س�قكم أهل المدر، ر�ف

 ٩٢/ ٦فآووه، وال�اغي فناوئوه" ینظر المفصل في تار�خ العرب قبل الإسلام: 
 ٩٢صفحة  ٦المفصل في تار�خ العرب قبل الإسلام :جزء )٩٤(
 ٨٧- ٨٦صفحة ٦ینظر المفصل في تار�خ العرب قبل الإسلام :جزء)٩٥(
 ٨٨ص٦المفصل في تار�خ العرب قبل الإسلام ج )٩٦(
،حسین مروة دار نشر الفارابي بیروت ٤٠٥ص١: ج نشأة وصدر الإسلام  –الجاهل�ة  –في الفلسفة العر��ة الإسلام�ة    النزعات الماد�ة  )٩٧(

 ٣ط ٢٠١٩
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 المصادر 
المكي تحقیق د.عبد الملك بن عبد الله بن ده�ش دار  ،أبو عبد الله محمد بن إسحاق الفاكهاني  خ�ار مكة في قد�م الدهر وحدیثه  أ .١

 ، ٢ط  ١٩٩٤خضر للط�اعة والنشر بیروت 
 ١ط ٢٠١٢د. ناجي ع�اس الر�ابي دار تموز للط�اعة والنشر والتوز�ع دمشق المؤسسة للعقل الثقافي العراقي الأساطیر  .٢
 ١ط ٢٠١٣ثقافة  ،�اسین جمول هیئة أبو ظبي للس�احة وال ان الجاهلیین وأشعارهم أسجاع الكه .٣
)  ٣٩سط العدد  (اجامعة و   -أصول العقیدة الشامان�ة د�انة متوحدة الآلهة أم توحید�ة ،د. أحمد فرطوس حیدر مجلة �ل�ة التر��ة .٤

 ٢٠٢٠أ�ار 
 ١ط ٢٠٠٩تحقیق بهجت عبد الغفور الحدیثي هیئة أبو ظبي للثقافة والتراث، المجمع الثقافي أم�ة بن أبي الصلت ح�اته وشعره: .٥
 ١ط ١٩٩٦المقدس عند العرب ، یوسف شلحد تعر�ب خلیل احمد خلیل دار الطل�عة للط�اعة والنشر بیروت  بنى .٦
 ٧ط ١٩٨٩عمرو بن �حر الجاحظ تحقیق عبدالسلام هارون مكت�ة الخانجي القاهرة الب�ان والتبیین :  .٧
 ١ط ١٩٧٩الق�سى،وزارة التعل�م العالي �غداد  ،نورى حمودي تار�خ الأدب العر�ي  .٨
 ٥ط ١٩٧٧تار�خ الأدب العر�ي �ارل برو�لمان ترجمة عبد الحل�م النجار،دار المعارف مصر  .٩

 ١ط ١٩٩٦تار�خ جهنم  جورج مینوا  تعر�ب انطوان الهاشم  منشورات عو�دات بیروت  .١٠
تصح�حه یوسف توما  تفسیر الألفاظ الدخیلة في اللغة العر��ة مع ذ�ر أصلها �حروفه طو��ا العن�سي الحلبي اللبناني  عني بنشره و  .١١

 . ١٩٣٢ال�ستاني  مكت�ة العرب �الفجالة مصر 
 .  ١ط ١٩٨٤تفسیر التحر�ر والتنو�ر الطاهر بن عاشور الدار التونس�ة للنشر  .١٢
  علي   الش�خ  عبدالموجود  أحمد  عادلالشامي تحقیق    الصالحي  یوسف   بن  محمد  للإمام:الع�اد  خیر  سیرة  في  والرشاد  الهدى  سبل .١٣

 ،  ١ط  ١٩٩٢دار الكتب العلم�ة بیروت  معوض محمد
 دمشق   ٢٠١١دار نینوى للدراسات والنشر والتوز�ع التوحید في تطوره التار�خي ثر�ا منقوش  .١٤
 ٣ط  ١٩٧٦ثلاث رسائل في إعجاز القرآن للرماني والخطابي والجرجاني تحقیق محمد خلف الله أحمد دار المعارف مصر .١٥
 ١ط ١٩٩٣،هتون أجواد الفاسي  الر�اض  الجز�رة العر��ة�ة في شمال غرب الح�اة الاجتماع .١٦
 ١ط ٢٠١٤،ا.د.سعد عبود سلوم دار تموز دمشق ب قبل الإسلام دراسات في المعتقدات الاجتماع�ة عند العر  .١٧
 ١ط ٢٠١٤دراسة و تحقیق احمد عكیدي منشورات الهیئة العامة السور�ة للكتاب دمشق  دیوان عروة بن حزام  .١٨
   ٢ط١٩٩٥فین  ج. ستیوارت ترجمة  د. إبراه�م عوض شر�ة الأهرام للدعا�ة والنشر  مصر د�السجع في القران: .١٩
الفداء اسماعیل بن �ثیر   تحقیق مصطفى عبدالواحد  دار المعرفة للط�اعة والنشر والتوز�ع بیروت   أبي السیرة النبو�ة  للإمام   .٢٠

 ١ط ١٩٧٦
 ٢٠٠٦الكو�ت ابر�ل    ٣٢٦ن�ف الذات،د. أحمد ز�د عالم المعرفة العددقضا�ا في الهو�ة وتص–س�كولوج�ة العلاقات بین الجماعات   .٢١
 ١ط ٢٠٠٦، مسلم بن الحجاج القشیري الن�سابوري، تحقیق نظر بن محمد الفار�ابي دار طی�ة ،الر�اض السعود�ة  صح�ح مسلم  .٢٢
 ١ط ١٩٩٥یروت سقال، دار الصداقة العر��ة للط�اعة والنشر والتوز�ع ،ب ،د.دیز�زةالعرب في العصر الجاهلي  .٢٣
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د.محمود عرفه محمود،عین للدراسات وال�حوث الإنسان�ة ة والدین�ة واهم مظاهر حضارتهم  أحوالهم الس�اس�–العرب قبل الإسلام   .٢٤

 ١ط ١٩٩٥والاجتماع�ة القاهرة 
 ١ط ١٩٧٤أبو طالب المفضل بن سلمة بن عاصم تحقیق عبد العل�م الطحاوي الهیئة المصر�ة للكتاب القاهرة  الفاخر  .٢٥
   ٤ط ٢٠٠٠دار الطل�عة بیروت  الفتنة جدل�ة الدین والس�اسة في الإسلام الم�كر: هشام جع�ط .٢٦
 ١ط ٢٠٠٢الفن المعماري والفكر الدیني في ال�من القد�م : منیر عبدالجلیل العر�قي مكت�ة مدبولي القاهرة  .٢٧
 ٢ط  ١٩٩٨تونس–في الشعر الجاهلي : د.طه حسین ،دار المعارف للط�اعة والنشر سوسة  .٢٨
 ١ط ٢٠١٠فر�در�ك نیتشه ترجمة  فتحي المسكیني منشورات دار سیناترا المر�ز الوطني للترجمة تونس في جینالوج�ا الأخلاق : .٢٩
 ١ط١٩٥٥في طر�ق المیثولوج�ا عند العرب : محمود سل�م الحوت دار النهار للنشر بیروت  .٣٠
 ،  ١ط  ١٩٦١كتاب الإبدال ابو الطیب عبدالواحد بن علي اللغوي الحلبي تحقیق  عز الدین التنوخي ط�ع مجمع اللغة العر��ة دمشق   .٣١
یوسف �عقوب بن السكیت تحقیق د. حسین محمد محمد شرف  الهیئة العامة لشؤون المطا�ع الأمیر�ة القاهرة    ،أبوكتاب الإبدال   .٣٢

 ١ط ١٩٨٧
 ١ط  ١٩٥٠القاهرة  -الفرج الأصفهاني دار الكتب  المصر�ة كتاب الأغاني : أبو  .٣٣
 ٣ط  ١٩٩٥هشام بن محمد بن السائب الكلبي تحقیق احمد ز�ي �اشا دار الكتب المصر�ة القاهرة   كتاب الأصنام  .٣٤
كتاب المحبر : محمد بن حبیب ابن أم�ة الهاشمي ال�غدادي روا�ة أبي سعید السكري تصح�ح لیزه ل�ختن شتیتر دار الآفاق الجدیدة   .٣٥

   ١ط  ١٩٧٩بیروت  
 ١ط ٢٠٠٧رنده �عث شر�ة قدمس للنشر والتوز�ع بیروت  -الكهانة العر��ة قبل الإسلام ، توفیق فهد ترجمة حسن عوده .٣٦
 ١ط ٢٠١٠أ�اطیل تمشي على الأرض: رشاد سلام دار الانتشار العر�ي بیروت –العصوركهنة في �ل  .٣٧
 ١ط ٢٠١٠عر�ي : جوز�ف اسمر ملكي دار الیناب�ع سور�ا -اللآلئ السر�ان�ة قاموس سر�اني .٣٨
  ١٩٩٤روت  دار صادر بی  الإفر�قى  محمد بن مكرم بن على، أبو الفضل، جمال الدین ابن منظور الأنصاري الرو�فعىلسان العرب   .٣٩

 ٣ط
 ١ط ١٩٩٧،رو�رتسن سمیث، ترجمة عبد الوهاب علوب ،المجلس الأعلى للثقافة القاهرة  محاضرات في د�انة السامیین .٤٠
الحسن علي بن الحسین بن علي المسعودي تحقیق محمد محي الدین عبدالحمید دار الفكر بیروت   أبومروج الذهب ومعادن الجوهر   .٤١

 ٥ط ١٩٧٢
 ١ط ٢٠٠٨�غداد –جمال علي الحلاق منشورات  الجمل  �ولون�ا خ محرم:قراءة في تار�–مسلمة الحنفي .٤٢
 ١ط  ٢٠١٤شبیب دار الكتب العلم�ة بیروت ،د.  نا�ف محمد مجتمع في بلاد إیران قبل الإسلامالمعتقدات الدین�ة وأثرها في ال .٤٣
   ١ط ٢٠٠١المعتقدات الكنعان�ة : خزعل الماجدي  دار الشروق عمان الأردن  .٤٤
 ١ط  ١٩٧٧،�اقوت الحموي الرومي ال�غدادي دار صادر بیروت   معجم البلدان .٤٥
 ١ط ٢٠١٦المعجم السومري :  د.عبد المجید المجذوب دار الكتب العلم�ة بیروت  .٤٦
 ٤ط٢٠٠٤: إبراه�م مصطفى وآخرون، مجمع اللغة العر��ة القاهرة المعجم الوس�ط .٤٧
 ١ط ٢٠٠٨معجم مفردات المشترك السامي في اللغة العر��ة : د حازم علي �مال الدین  مكت�ة الآداب القاهرة  .٤٨
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 ٢ط ١٩٩٣،جواد علي ط�عة جامعة �غداد صل في تار�خ العرب قبل الإسلام المف .٤٩
 ١ط ٢٠١٩.د. سعد عبود سمار  دار تموز سور�ا المقدس عند العرب قبل الإسلام ،أ .٥٠
 ١ط ٢٠١٦المقدس والسرد�ات الكبرى : تنسیق وتقد�م الحاج اوحمنةدواق مؤسسة مؤمنون بلا حدود للنشر والأ�حاث ،المغرب   .٥١
 ١ط ٢٠٠٩دار التنو�ر للط�اعة والنشر بیروت ، المقدس والعادي : میرس�ا ال�اد ترجمة عادل العوا .٥٢
 ١ط ١٩٨٨: مرس�ا ال�اد ترجمة عبد الهادي ع�اس المحامي  دار دمشق للط�اعة والنشر سور�ا المقدس والمدنس  .٥٣
 ١ط ١٩٥٧،تحقیق علي عبد الواحد وافي ،لجنة الب�ان العر�ي �القاهرة  مقدمة ابن خلدون  .٥٤
 ١ط ١٩٩٤م�شال فو�و المعرفة والسلطة: عبدالعز�ز الع�ادي المؤسسة الجامع�ة للدراسات والنشر بیروت  .٥٥
 ٣ط  ٢٠١٩،حسین مروة دار نشر الفارابي بیروت نشأة وصدر الإسلام –الجاهل�ة –في الفلسفة العر��ة الإسلام�ة  النزعات الماد�ة .٥٦
 ١ط ٢٠٠٣النظر�ة الإسلام�ة في الكهانة : د. إل�اس بلكا مؤسسة الرسالة ناشرون بیروت  .٥٧

 الجرائد والمجلات
 ٢٠١٩- ١٢- ١٠في الثلاثاء٩٧٧العدد جر�دة الثورة السور�ة  .۱

   ٢٠١٧، �انون الأول   ١٠كل�ة الإله�ات جامعة بینكول تر��ا العدد .۲

 اساطیر الیونان العر��ة   القاضيسماعیل إ   ١٩٨٠ سنة  ١١ عدد �غداد عر��ة  آفاق مجلة .٣
 ٢٠١١سنة  ١٢مجلة الثقافة الشعب�ة: ،الطب الشعبي في ال�حر�ن ز�نب ع�اس ع�سى العدد .٤

 ١٩٤٨ن�سان  ١في  الجزء الثاني   ٢٣عر�ي دمشق مجلدالمجمع العلمي المجلة  .٥
التار�خ والآثار .٦ جامعة �غداد  –كل�ة الآداب  -الكاهن عند العرب قبل الإسلام : د.خمائل شاكر أبو خضیر    -مجلة دراسات في 

   ٢٠١٧) �انون الأول  ٦٢العدد(
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